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Newman und die SchWeiz

Conrad Ferdinand Meyer

Unter den Gedichten von Conrad Ferdinand Meyer findet sich
eines, das den Titel <Die Felswand> trigt. Dieses Gedicht kann
man passenderweise voransetzen, wenn man tber Kardinal
Newmans Aufenthalt in der Schweiz vor hundert Jahren (Au-
gust 1866) und dessen Bedeutung fiir seine Entwicklung be-
richten will. Das Gedicht lautet:

Die Felswand

Feindselig, wildzerrissen steigt die Felswand.
Das Auge schrickt zuriick. Dann irrt es unstet
Daran herum. Bang sucht es, wo es hafte.
Dortt! iiber einem Abgrund schwebt ein Briicklein
Wie Spinnweb. Hoher um die scharfe Kante
Sind Stapfen eingehaun, ein Wegesbruchstiick!
Fast oben tagt cin Tor mit blauet Fillung:
Dort klimmt ein Wanderer zu Licht und Hohe!
Das Aug’ verbindet Stiege, Stapfen, Stufen.

Es sucht. Es hat den ganzen Pfad gefunden,
Und gastlich, siehe, wird die steile Felswand.

Vor einer Felswand geistiger Art stand Newman nimlich von
1846 bis 1866, also zwanzig Jahre lang, und et suchte immet
wieder iiber <Stiegen, Stapfen, Stufen> auf den Gipfel zu ge-
langen. Es handelt sich um folgendes:

Im Jahre 1845 war Newman bei det Ausatbeitung der Abhandlung Uber
die Entwicklung der christlichen Lebre zur Uberzeugung gelangt, die Dogmen,
die der katholischen Kitche im Unterschied zur anglikanischen eigen sind,

lieBen sich als echte Entwicklungen der apostolischen Verkiindigung und
der auf sie Eolgenden Viiterzeit betrachten. Newman hatte die Arbeit an
diesem Werk als Experiment in eigener Sache begonnen. Sobald et nun
sah, dall sich diese Entwicklungen rechtfertigen lieBen, trat er in die
katholische Kirche tiber und lieB das Werk einstweilen und spiter fiir
immer unvollendet. Als eine (Felswand) stand seitdem die Frage vor
ihm: Wie kann ich 'die These erkenntnisphilosophisch be-
griinden, auf det meine Studien iiber die Dogmcncnt\mcklung beruhen,
die These nimlich: «Der Mensch ist imstande, aus einer Zusammenschau
der Tatsachen A, B, C fiir sich personlich, wie et ist und denkt, zur festen
Uberzeugung zu gelangen, daf es sich so und so verhilt, obwohl er einen
streng wissenschaftlichen Beweis dafiir nicht zu etbringen vermag, Die
Glaubenszustimmung aller nicht gebildeten Leute griindet auf der Aner-
kennung dieser Tatsache von seiten der Heiligen Schrift und der Kirche.
Aber wie sie erkenntnisphilosophisch analysieren?» Nicht weniger als
18mal versuchte Newman, die vor ihm sich ethebende geistige Felswand
zu bezwingen. Das ist ihm in seiner Untersuchung zur Erstellung einer
«Grammatik, das heiBt einer Elementarlehre (zur Zustimmungs, ge-
lungen.
[ .

«Gastlich wurde ihm die Felswand», um mit Conrad Ferdinand
Meyer zu sprechen, wihrend seines Aufenthaltes in Glion, ober-
halb des Genfersees. Nachdem er die 18 Versuche der Be-
steigung angefithrt hat, schreibt er in der Riickschau auf den
gliickhaften 19. Versuch iber die <Erleuchtung> von Glion
wie folgt: «Diese Unternehmungen waren, glaube ich, alles
selbstindige, unabhingige Versuche, in ein Labyrinth hinein-
zukommen oder den schwachen Punkt in der Verteidigurg
einer Festung zu finden. Ich konate nicht vorwirts kommen
und fand mich immer wieder am alten Platz, aufs dullerste ent-
tiuscht. Trotzdem hatte ich das Gefiihl, ich miisse aussprechen,
was mein Geist schon sah, konnte jedoch nicht erkennen, ob es
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etwas wert war. Nun da es ans Tageslicht gekommen ist, be-
haupte ich nicht, es sei viel wert; aber es war mir, als kénnte
ich nicht sterben, bevor ich es ausgesprochen hatte. So wenig
es in sich genommen wett ist, so kann es doch fiir einen andern
eine Anregung sein, etwas Besseres und Richtigeres zu schrei-
ben. So ging es Jahr um Jahr weiter. SchlieBlich, als ich oben
in Glion, oberhalb des Genfersees, war, iiberfiel es mich: Du
machst es falsch, wenn du mit der Gewi8heit anfingst. Gewil3-
heit ist nur eine Art von Zustimmung. Du solltest mit der
Gegeniiberstellung von Zustimmurg und Folgerung begin-
nen. Auf diesen Wink hin redete ich, weil ich in jhm den
Schliissel zu meinen eigenen Ideen fand. »

Die Erleuchtung, die Newman in Glion zuteil wutde, besteht
also in folgender Erkenntnis: Die Fithrung des Beweisganges
auf sein Ergebnis hin und die Zustimmung des Geistes zum
Ergebnis sind zwei voneinander verschiedene Akte.
Es gilt also, den Akt der Zustimmung als solchen fiir sich allein
ins Auge zu fassen. Von diesem Ansatz aus gelangte Newman
zur Abhandlung fiir eine Grammatik der Zustimmung.

In unserer Zeit sind nun die Atomphysiker bei den Bemiihungen, ihre
Bemiihungen, ihre Forschungsmethode, die zu so grofartigen Entdeckun-
gen fiihrte, auch erkenntnisphilosophisch zu beschreiben, zu Fachaus-
driicken gelangt, die mit denen Newmans nicht blofl inhaltlich, sondern
auch sprachlich iibereinstimmen. Ohne im mindesten zu erréten, sprechen
sie von (erraten) oder <erahnen>. Und Pius XII. hat 1943 die Newmansche
Erkenntnislehre offiziell in die Sprache der Theologie eingefithrt. Wenn
er sagt, die Feststellungen aus der Wirklichkeit, die aus einem induktiven
Beweisgang erhoben werden, haben in dieser Wirklichkeit einen realen
Hintergrund und fithren deshalb wieder zu Ergebnissen im Bereich der
Witklichkeit, so wiederholt er einfachhin einen Satz aus der «Grammatik
der Zustimmung),

Welches waren, so kann man fragen, die gunstigen Voraus-
setzungen, unter denen Newman in Glion der Einstieg in die
Felswand gelang, um den er sich zuvor so lange vergebens
bemiiht hatte?

Vor allem ist da der unerwartete Etfolg seiner Apologie zu
nennen, die er im Jahre 1864 in einer schriftstellerischen Ge-
waltleistung vollendete. Dieser Erfolg gab ihm neuen Mut zur
Weiterarbeit. Nun hatte er doch in der (Apologie> selbst schon
das Problem der «Grammatik> sorgfiltig umrissen, wenn er
feststellte: Der Glaube an die Existenz eines persdnlichen Got-
tes als Kern der natiirlichen Religion, der Glaube an eine Of-
fenbarung Gottes an die Menschen, der Glaube an die katholi-
sche Kirche als die Hiterin und Auslegerin dieser Offenbarung
grindet auf einem induktiven Beweisgang. Hat man das er-
kannt, so steht man vor der Frage: Worauf griindet dann aber,
erkenntnisphilosophisch gesehen, der induktive Beweisgang
als solcher? Die «Grammatik der Zustimmung) stellt New-
mans Antwort auf diese Frage dar.

Im Jahre 1864 konnte Newman freilich noch keine Ahnung davon haben,
daB hundest Jahre spiter ein Papst ein aligemeines Konzil ausschreiben
und in der Bulle fiir die Einberufung neben den Kitchenvitern den ¢hoch-
berithmten englischen Schriftsteller Kardinal Newmany als einzigen Theo-
logen nennen wiirde ; daB wihrend des Konzils selbst eine ganze Reihe von
Artikeln erscheinen wiitden, in welchen auf die Parallelitit der Leitge-

danken des Konzils mit Leitideen seiner Werke hingewiesen wird. In.

England bezeichnet man das Zweite Vatikanische Konzil als das «Konzil
Newmans) und hat damit nicht ganz unrecht.

Jeremias Gotthelf

Gotthelf war einer jener groBen Geister, die in der kleinen
urtimlichen Welt des Bauerndorfes die Gesetze des mensch-
lichen Lebens erschauten. In dieser Schau stellte er sich als Er-
zihler’ in den Dienst der christlichen Verkiindigung. Im
19._Jahchundert, das auf den Verstand vertraute und mittels
seiner die Menschheit dem Hoéhepunkt ihrer Entwicklung zu-
zufithren plante, stellte er daher den Kriften des Verstandes
die des Gemiites, des Gewissens und des Glaubens entgegen.
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Er wuBte nicht wenig von dem, was man heute Tiefenpsycho-

. logie nennt,-und wufBte all das als ein stindig unter Bavern le-

bender Seelsorger mit besten realistischen Sicherungen.

Gleich Newman wurde er so gegeniiber dem religitsen Li-
beralismus zum Verteidiger des Glaubens der einfachen
Leute. Was er immer wieder leidenschaftlich bekimpfte, war
der Glaube an einen Aufstieg des Menschengeschlechtes nach
Planungen des Verstandes. Diesem Traum seiner Zeit setzte er
aber nicht eine absolute Verneinung, sondern die Idee eines
Aufstiegs der Menschheit nach Gottes, des Schépfers, Plinen
entgegen. So kommt es, daf der Gotthelf-Pfarrer in dem Ende
der dreiBiger Jahre erschienenen Roman (Leiden und Freuden
eines Schulmeisters) dhnliche geschichtstheologische Ideen vor-
legt, wie sie Newman um diese Zeit in sich trigt. Der Unter-
schied zwischen Newman und Gotthelf besteht nur darin, daf
diese Ideen bei Newman erkenntnisphilosophisch unterbaut
waren, wihrend Gotthelf persénlich von Philosophie wenig

-oder nichts hielt. Der Gotthelf-Pfarrer griindet seine Darle-

gung auf folgende Thesen:

Erstens: Es gibt eine Entwicklung im Bereich des Glaubens, eine von
Gott selbst gewollte Entwicklung.

Zweitens: Die Fuhrung dieser Entwicklung ist in die Geschichte einge-
bettet; sie vollzieht sich aber unter der Leitung des Heiligen Geistes, und
jeder Verkiindiger der christlichen Lehre ist, ohne genau um seine Bedeu-
tung zu wissen, als Mitférderer in den Gesamtplan Gottes eingesetzt. Die
Frage ist nur, ob er dic ihm zugedachte Aufgabe erfiillt oder sich jhr auf
irgendwelche Weise und aus irgendwelchem Grunde entzieht. In diesem
Sinne hilt Gotthelf dem Schulmeister folgenden Vortrag:

«An das tausendjihrige Reich, wie die Propheten es in Bildern
darstellen, wie die Rabbinen es versinnlichen, wie die meisten
Leute es sich denken, Jesus auf einem Schimmel reitend, glaube
ich nicht. Aber an die Idee glaube ich. An die Idee nimlich, da3
die Welt nicht nur ein Narrensaal sei, an dessen Beschauung die
Himmlischen sich ergttzen konnen; daB ein jeder einzelne
nicht nur sei ein Eichhérnchen in der Triille, das andern zum
Vergniigen ringsum springen muB, bis es alle viere von sich
streckt. Ich glaube, daB der einzelne zu einem hdheren Leben
sich hier heranbilden soll. Ich glaube aber nicht nur das, son-
dern daB durch diese Erziehung des einzelnen die Geschlech-

* ter auf héhere Stufen steigen, daB die Zustinde sich veredeln,

daB es auf der Welt nach dem Plane Gottes besser werden soll
und mufl, daf, wenn eine weise Hand alles regiert, alle Krifte,
die wir in bése und gute abteilen, doch nur eines schaffen kon-
nen, den Willen Gottes; so ein Ziel wird aber nicht mit einmal
erreicht, fillt nicht ... vom Baum, sondern die Welt bildet
sich ihm langsam entgegen. Vor Gott sind tausend
Jahre wie ein Tag. Dieses Ziel kenne ich nicht, aber dessen
was ich gesagt, redet der Weltgang mir Zeugnis. . Wie
frith oder wie spit das eintreffen wird, woriiber Ihr mich aus-
gelacht, das weiB ich nicht, aber daB} diese Zustéinde sich nach
und nach herausbilden werden, das zeuget in mir ein Geist, der
nicht triigt; es ist ein Geist, man nennt ihn mit verschiedenen
Namen. Es ist der Geist des Glaubens, der Offenbarung oder
der Geschichte. Ich bin schon manchmal ausgelacht wordén
um AufBerungen, die diesem Geiste entflossen, und wann ich
sagte: <Habt nur Geduld, es kommt schon besser, so schimpfte
man mich aus, Aber diesen Glauben tritbt man mir nicht, macht
mir nicht weis, er sei ein Traum. In ihm liegt mir der tiefe
Trost in meinem Amte. Ich weiB}, ich niitze etwas. Er bewahrt
mich vor jeglichem HaB, denn ich weiB3: wie jeder auch, aller-
dings auf seine Verant\'xrortung hin, sich gebirden mag, er
muf doch dem gleichen Zwecke dienen. »

«Ich weiB, es ist nicht meine Aufgabe, alles selbst zu machen, sondetn auf
alle mich urngebenden Krifte zu witken suchen im Sinne Gottes, daB3 sie
eilen, die Worte Gottes zu tun auch wider Willen. Ich weif3, von mir hingt
es nicht ab, daf3 es gut geht, es ginge auch ohne mich; aber wenn ich nichts
tite, so wire mein die Verantwortung, daB einzelne zuriickbleiben auf
ihrer Bahn. Ich weiB, das Lob gebiihret Gott, darum vermag ich kein



Schleiftrog zu sein fiir alles, was ich nicht selbst gedacht, selbst gesagt,
selbst gemacht. Ich weifl, es geht vorwirts, Darum vermag ich geduldig
zu sein, vermeine nicht, meine Weisheit in einem Tage auskramen, alle
meine Einfille in einem Tage verwirklichen zu miissen, vermag mich zu
orientieren, zu untersuchen, ob die Krifte zu diesem oder jenem Werke in
mir oder in andern liegen, vermag es, jene Krifte zu bewegen suchen,
ohne daB es einem Menschen einfillt, mir dafiir zu danken oder mich zu
rihmen. Ich weif}, ich bin keine Eintagsfliege und Gottes Plan keine Sei-
fenblase, darum jaste ich nicht und zapple nicht, und was meine Bauern
dazu sagen, weill ich wohl. Sie sind bése dariiber, daB ich ihnen nicht das
Lustspiel eines zappelnden Pfarrers auffithren will, welches so viele ihnen
geben, und nicht nur ihnen, sondern auch den Herren in Bern, die an
solchen gar groBen Spafl haben. Ich will nun einmal sehen, wie sie zappeln,
und allemal, wenn sie verzappeln wollen, sollen sie mich in Liebe finden.»

Ein Satz erinnert geradézu an Teilhard de Chardin. Der Satz:
«Die Welt bildet sich ihm (Gott) entgegen. » Jeremias Gotthelf
war 1866 bereits einige Jahre tot. Hitten sich Newman und
Gotthelf getroffen und wiren sie auf das Thema Entwicklung
zu sprechen gekommen, so hitte es, wie man heute sagt, zu
einem Dialog kommen kénnen. .
Dr. F. M. Willam

‘Diskussion iiber die Sexualitit .

Die Diskussionen an der katholischen Universitit von Lowen
iiber Geschlechtlichkeit und Ehe spiegeln eine Neuotientie-
rung innerhalb der katholischen Kirche wider. Sie zeigen, da83
das wahre Problem nicht so sehr darin besteht, ob die Pille
etlaubt sei, sondern weit dariiber hinaus, was eigentlich die
Sexualitit im Gesamt det menschlichen Existenz bedeutet,

Die Gespriche an der Lowener Universitit vom Mai/Juni 1966
waren die achte Reihe jihrlicher Diskussionen iiber die Sexuali-
tit und Ehe, organisiert durch Kardinal Leo Suenens. Sie waren
nicht ohne EinfluB auf die Entwicklung im Denken der Kirche
iber die Ehe. Mehrere Mitglieder der pipstlichen Kommission
iiber die Geburtenfrage sind Teilnehmer an diesen Gesprichen.
Dieses Jahr wurde die Frage «Die Sexualitit der Frau> be-
handelt. Von den so Teilnehmern waren zwolf Frauen, darun-
ter zwei Ordensschwestern. Die Gelehrten machten nicht den
Versuch, das Problem der Geburtenregelung zu 16sen. Sie
bemithten sich um die groBeren Zusammenhinge,
innerhalb deren die Geburtenfrage zu stellen und zu unter-
suchen ist. Man horte wenig tiber Pille und Antikonzeption.
Man gewann durchaus den Eindruck, daB3 die Geburtenkon-
trolle nicht mehr im Vordergrund steht. Private Diskussionen
gingen vor allem um Pastoralprobleme und die Folgerungen
fur die Moraltheologie aus einer neuen Auffassung der Sexuali-
tit iberhaupt.

Zum esstenmal waren auch Nichtkatholiken eingeladen: Dr. Mary
Calderone (frither drztliche Vorsitzende der Bewegung fiir geplante Eltern-
schaft und gegenwirtig Direktorin der SIECUS, Sex Information and Edu-
cation Council of the U.S.A.); Dr. Reuben Hifl (Prof. fiir Soziologie an der
Universitit von Minnesota); Dr. fean Snoeck {Prof. fiir Gynikologie an der
Freien Universitit von Briissel). Prof. Snoeck hielt einen Vortrag tiber die
psychosomatischen Urspriinge von Sexualproblemen bei der Frau.

Unter den europiischen Teilnehmern waten P. Charles Davis
(England), Gynikologe Eamon de Valera, Itland (Sohn des
Prisidenten), Msgr. Charles Moeller, Mspr. Albert Dondeyne,
Professor des Institutes fiir Philosophie in Léwen, und der
Kanonist Vietor Heylen (Lowen), der den Abschnitt iiber die
Ehe in der Pastoralkonstitution des Vatikanischen Konzils ent-
wotfen hatte. Aullerdem gab es Vertreter aus Frankreich,
Belgien, England, Irland, Italien, Deutschland Ostsrremh
Holland, den USA.

p Einen interessanten Beitrag lieferte Prof. Noonan von der Notre-Dame-

‘Universitit USA {der im deutschen Sprachbereich besonders durch einen

gut dokumentierten Artikel iiber die Grenzen des Traditionsargumentes in
Fragen der Antikonzeption bekanntgeworden ist). Prof. Noonan sprach
iiber die verschiedenen historischen Auffassungen der weiblichen
Sexualitit: Bis zu welchem Grad sind die Moralvorschriften iiber die Ehe
durch die kulturelle Umgebung, in det sie entstanden sind, bestimmt, und
bis zu welchem Grad sind sie ein Schutz der jeden Kulturwandel uber-
dauernden menschlichen Werte? Beispiele fiir die Abhingigkeit gewisser
Moralvorschriften von der besonderen kulturellen Lage sind manche Vor-
schriften des Alten Testamentes (zum Beispiel die Enthaltung von sexuel-
len Beziehungen wihrend der Menstruationszeit oder Schwangerschaft;
Reinigungsvorschriften, usw.). In anderen Fillen indessen sind die Moral-.
vorschriften des Alten Testamentes nicht mit biologischen oder sozialen
Vorstellungen der weiblichen Sexualitit zu verbinden. Gegenwirtig betonen
die Theologen die Bedeutung der Liebe in der Ehe. Ist dies kulturell be-
dingt oder uberzeitlich? In der Vergangenheit wurden Ehen durch die
Eltern festgelegt. Die Hervorhebung der Liebe scheint ihren Ursprung in
der hofischen Liebe der Troubadours zu haben. Anderseits: Liebe und
Ehe waren nicht immer an die Sexualitit gebunden. Noonan vermutet,
daB die gegenwirtige Betonung der Liebe ein authentischer Ausdruck
christlichen Denkens ist.

» Bemerkenswert war auch die Exegese des Kanonikus 177ecsor
Heylen tiber den Abschnitt (Ehe und Familie> in der
Pastoralkonstitution des. Vatikanischen Konzils.
Seine Interpretation hat authentischen Charakter, da'er am
Zustandekommen dieser Konstitution intensiv beteiligt war.
Nach Heylen spiegelt der Text die Bemithung wider, den per-
sonalen Aspekt der Ehe und Liebe mit dem geseﬂschafthchen
und legalen Aspekt zu verbinden. Der Satz: «Gott selbst ist
der Urheber der Ehe, die verschiedene Werte und Zwecke um-
schlief3t», wurde in den Text eingefiigt, um die petsonalistische
Perspektive hetvorzuheben. Gleichzeitig aber wurde die Un-
terscheidung zwischen dem ersten und zweiten Zweck der Ehe
ausgeschaltet. Eine solche Distinktion mag belangvoll sein
vom juridischen, nicht aber vom moralischen Standpunkt aus.
Das Dokument bezieht ferner keine endgiiltige Position in der
Frage der Beziechung zwischen Liebe und Zeugung. Die
menschliche Sexualitit ist mehr als nur ein biologisches Fak-
tum. Sie hat aber gleichzeitig eine objektive Struktur, die
respektiert werden muss. Sowohl Biologismus wie reine Si-
tuationsethik sind damit ausgeschlossen. Mehrere Konzils-
viter verlangten, daB die fritheren pipstlichen Verurteilungen
in den Text eingefiigt werden. Das hitte aber eine uner-
wiinschte Kombination ergeben. So wurde ein Kompromil
erreicht: die fritheren Dokumente wurden in einer FuBnote
zitiert.

» Prof. Paul Le Moal vom Katholischen Institut in Paris hielt einen be-
merkenswerten Vortrag iber die Bezichung zwischen weiblicher und
minnlicher Sexualitit. Dieses Thema wurde von einem anderen
Franzosen, Dr. J. R. Bertolus, Mitglied det papstlichen Kommission, in
einem Gesprich iiber die Sexualitit der verheirateten Frau aufgegriffen.
Dr. Bertolus sieht die Hauptursache fiir sexuelle Probleme innerhalb der
Ebe in der Einstellung, den Partner als Objekt zu sehen. Eine solche Ein-
stellung wird durch die frithesten Beziechungen des Kindes zu seiner Mut-
ter verursacht,

Zum Schiufl der «Colloques> von Léwen wurde ein inter-
nationales Dokumentationszenttum fiir eheliche Ethik ge-
griindet. ‘Colloque-Mitglieder in verschiedenen Lindern der
westlichen Welt sollen das Sekretariat informieren, das unter
der Leitung von Prof. Voleher in Lowen steht. Ein Nachrichten-
Bulletin wird diese Informationen an die Mitglieder weiter-
leiten. Die <Colloques von Léwen: werden auf breiterer Basis
fortgesetzt. Der Plan fand Zustimmung. Die Verwirklichung
hiingt aber davon ab, wie weit finanzielle Mittel aufgebracht
werden koénnen. Den Léwener Gesprichen kommt insofern
eine besondere Bedeutung zu, als sie auf internationaler Ebene
gefithrt werden, Die Mitglieder haben in Rom grofien Ein-
fluBs.

Prof. Dr. Lonis Dupre, Georgetown University, US A
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ERLEBEN AUCH WIR BALD DEN NEUEN DIAKON?

Wer kommt fiir das Amt in Frage?

Das Konzil hat den Bischofskonferenzen die Entscheidung
iiberlassen, ob und wo das Diakonat als eigenstindiges Amt
wieder erstehen soll. Dem Papst ist dabei die Zustimmung voz-
behalten. Auch iiber das «Wie> der Erneuerung haben die
Bischofskonferenzen zu bestimmen. So wird auch unsere Bi-
schofskonferenz sich mit der Frage auseinandersetzen miissen,
ob der Diakon bei uns zu neuem Leben erweckt werden und
in welcher Form (vielleicht in welchen Formen) dies ge-
schehen soll. Noch warten wir auf die Ausfithrungsbestimmun-
gen aus Rom, die zu Kapitel 3, Abschnitt 29, der Kirchen-
konstitution herauskommen sollen. Sie werden gewisse
Rahmenvorschriften bringen, um bei aller Vielgestaltigkeit der
ortlichen Regelungen die notwendige Einheit zu gewihrleisten.
Es ist aber zu hoffen, daf diese Normen den Bischofskonferen-
zen die nétige Freiheit lassen werden, damit sie das eigenstin-
dige Diakonat in ihrem Gebiet so ausgestalten kénnen, wie die
ortlichen Verhiltnisse es erfordern. Auch die Bischofskonfe-
renzen werden den Bischéfen ihres Gebietes nicht eine ein-

heitliche Regelung auferlegen. Wie das Konzil den Konferen-,

. zen die Freiheit der Entscheidung gelassen hat, so werden
auch diese dem Einzelbischof freie Hand lassen, ob er in seiner
Diozese den Diakon will oder nicht-und wie er das Amt im
Einzelnen ausgestalten will. Wir- diirfen hier an ein Wort
Congars erinnern, das dieser im Oktober 1965 auf dem Dia-
konatskongref3 in Rom sagte: «Nur ein langes und vielseitiges
Experiment wird es erlauben, die Segnungen und die Schwie-
rigkeiten, das genaue Statut und die konkrete Norm eines als
dauerndes Amt wiederhergestellten Diakonats klar zu sehen. »
Das diitfte fiir die heutige Stunde heiBen: Mit dem Gottver-
trauen eines Johannes XXIII. und mit Mut zum Wagnis zu
beginnen und Freiheit zu lassen.

Mit einigem Erstaunen liest man in dieser Pause zwischen Konzilsbheschliis-
sen und ErlaB der Ausfithrungsbestimmungen bzw. der darauf griinden-
den Entscheidung der Bischofskonferenz Ausfithrungen wie diese:

«Das in der Constitutio de Ecclesia formulierte Diakonat wird sich in
mehrfacher Hinsicht als ungeeignet fiir die deutschen Verhiltnisse erwei-
sen. Das hat die bisherige Diskussion um diese Constitutio bereits klarge-
legt ... Das selbstindige Diakonat (in Gegeniiberstellung zu einer etwaigen
diakonischen Probezeit des kiinftigen Priesters. Der Verfasser) scheint zu-
nichst einiger Beachtung wert, erweist sich aber bei ndherem Zusehen doch
als recht uninteressant fiir unsere Verhiltnisse, »* Ob ein solches Aburteilen
erlaubt ist in einer Sache, die ohne Zweifel ihre Problematik hat,? die aber
von grofter Tragweite fiir die Seelsorge auch in Deutschland ist, ganz ab-
gesehen davon, daB es nicht stimmt, die Diskussion sei negativ. Leider ist
keine Literatur angegeben, .der diese angebliche Diskussion entnommen
werden kénnte.

Det KonzilsbeschluB stellt als Grund fiir die Erneuerung des
Diakonats die Tatsache heraus, daf3 ohne den Diakon lebens-
notwendige Aufgaben der Kirche auf weite Strecken nicht er-
fillt werden konnen. Zweifellos hat es dabei in erster Linie den
Priestermangel im Auge, der hier anfingt, beachtlich zu
werden, anderwirts bereits grofB, ja katastrophal ist, den es
jedoch in gewissen Lindern noch nicht gibt. Gehort Deutsch-
land zu den letztgenannten gliicklichen Gebieten?

Ein Bericht von einer Tagung der deutschen Ditzesan-Seelsorge:Referen-~
ten in Westberlin, Mitte Juni 1966, besagt: «Ein erheblicher Priester-
mangel sowie eine gewisse Uberalterung der amtierenden Priester sind
alarmierende Tatsachen. »® Und Weihbischof Frotz sagt im Kélner Pastoral-

! Johannes Timmermann: «Laiendiakonie und hierarchisches Apostolat in
Deutschland» in: Die Sendung, Zeitschrift fiir Laienapostolat katholischer
Akademiker 1/66, S. 14. '

2 Siehe das Referat von Konstantin Koser OFM: «Der Auftrag des Diakons
in der Kirche heute) auf dem Internationalen DiakonatskongreB in Rom
(die rdmischen Referate erscheinen in Kiirze, herausgegeben vom Inter-
nationalen Informationszentrum fiir Fragen des Diakonats in Freiburg).
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blatt 12/64, wir konnten zurzeit eher ein kirchliches Bauprogramm im
Rahmen der im Gang befindlichen Raumordnung durchfiihren, als daf3 wir
die Priester hitten, die den neuen Gemeinden dienen sollen.

Wer sich tiber die seelsorgliche Situation in Dentschland niher informieren
will, kann nicht voriibergehen an der Abhandlung von Prof. H. Flecken-
stein, Wiirzburg: (Seelsorgliche Méglichkeiten des Diakonats in deutsch-
sprachigen Lindern).4 Dann wird man kaum den Mut finden, die Frage der
Erneuerung des Diakonats fiir Deutschland als (recht uninteressant» zu be-
zeichnen. Man lese dazu auch, was Fleckenstein in 13/65 des (Christlichen
Sonntags» nach dem Konzil iber die Etneuerung des Diakonats geschrie-
ben hat, nicht etwa iiber den Diakon in den Missionen oder in Latein-
amerika, sondern bei uns!

Es geht indes bei der Erneuerung des Diakonats nicht nur um
die Seelsorgenot, die durch den Priestermangel hervorgerufen
wird. Man muB auch die ekklesiologische Seite der Er-
neuerung sehen. Sie ist in der Diskussion in St. Peter von den
Kardinilen Suenens, Landazuri Ricketts und Slipyi sowie von
Erzbischof Maurer besonders ins Licht gehoben worden. Eine-
theologische Begriindung nach dieser Seite gaben auf dem
DiakonatskongreB in Rom Karl Rahner und Yves Congar.?
Und Kardinal Richaud betonte, dal das Diakonat auch in den
Lindern mit alter christlicher Tradition eine groBe Hilfe sein
koéanne (dhnlich Kardinal Suenens). Auch da, wo heute von
Priestermangel noch nicht gesprochen werden kann, hat also
der neue Diakon seine Berechtigung, braucht ihn die Kirche,
wenn sie ihre gnadenhafte Wirklichkeit voll zur Entfaltung
bringen will.

Welche Moglichkeiten bietet uns die Kirchenkonstitution ?

Die Konstitution iiber die Kirche bestimmt (im Abschnitt 29):
Wenn junge Minner (juvenes) sich zum Diakon weihen lassen,
so bleibt fiir sie das Gesetz des Zolibats in Kraft. Minner rei-
feren Alters (viri maturioris aetatis; die Erlduterung zum letz- -
ten Text gebraucht synonym den Ausdruck: viri maturi uxorati)
kénaen, auch wenn sie in der Ehe leben, gleichfalls zam Diakon
geweiht werden. Um solchen Minnern die Weihe erteilen zu
konnen, bediirfen die Bischofe der Zustimmung des Papstes.
So wire zunichst zu kliren: Was bedeutet: Minner reiferen
Alters? Bisher konnten die Priesterkandidaten mit 22 Jahren
zum Diakon geweiht werden. Nicht jeder Mann reiferen Al-
ters ist schon des Alters wegen auch reif. Anderseits kann man
reif sein, ohne schon ein reiferes Alter erreicht zu haben. Wenn
vom Bischof ein Mindestalter von 30 Jahren verlangt wird, so
ist der in diesem Mindestalter Geweihte gewill nicht nur ein
Mann reiferen Alters, sondern auch ein reifer Mann. Ist es schon
schwer einzusehen, warum der Anwirter auf das Priesteramt
mit 24 Jahren zum Priester geweiht werden kann, wihrend
der Diakon bei der Weihe offenbar ilter sein soll, so wird man
auch bei ihm das «reifere Alter> mit etwa 30 Jahren fur ge-
geben ansehen diirfen — soweit dieser Begriff iberhaupt eine’
allgemeine Mindestgrenze zuliBt. Richtiger wire jedoch, den
Grad der wirklichen Reife individuell durch den Bischof
feststellen zu lassen. Wir hoffen, daB die Normen kein generel-
les Mindestalter festsetzen. DaB3 das Konzil bei denen, die zur

3 R. Losik im Bonifatius-Boten Fulda vom 10. 7. 66.

8 (Diaconia in Christo. Uber die Erneuerung des Diakonats.> Herausge-
geben von K. Rahner und H. Vorgrimler, Herder, Freiburg 1962, S.412 bis
430. '

5 K. Rahner: (Die Lehre des Vaticanum II iiber den Diakonat und seine
Wiederherstellungy. Y. Congar: <Der Diakonat in der Theologie der
Amter>. : -

¢ Vgl. dazu: Christian Arnold: «(Um die Wiedereinfiihrung des Diakonats
in der Lateinischen Kirche. Der Diakon im kirchlichen Hauptamt und
nicht im Hilfsdiensty. Pastoralblatt (Kéln) 5/66, S. 130.



Zeit der Weihe noch junge Minner sind, beim Zolibat ver-
bleibt, diitfte seinen Grund darin haben: Man wiinschte wohl
nicht, daB der junge Mensch im Normalalter der Berufsent-
scheidung zwischen dem Eintritt in das Diakonen- und in das
Priesterseminar frei wihlen kénne. Offenbar fiirchtete man,
daB in diesem Falle eine groBere Anzahl von jungen Leuten,
die sonst ins Priesterseminar eingetreten wiren, sich von vorn-
herein zum Diakonat entschliefen wiirden. Diesem Bedenken
wire mit einem Weihealter von etwa 30 Jahren vollauf Rech-
"nung getragen. Mit 24 Jahren sind bei dem Priesterkandidaten
die Wiirfel gefallen, ob er sich zum Priester weihen lassen will.
Beginnt also die Ausbildung zum Diakon nach diesem Zeit-
punkt, so daB der Kandidat mit etwa 30 Jahren geweiht werden
kann, dann wird das dem Priesternachwuchs kaum abtriglich
sein. |
Es gibe also junge z6libatire Diakone, die (vorbehiltlich einer
anderen Anordaung) mit 22 Jahren, und es gibe verheiratete
Mainner, die mit etwa 30 Jahren geweiht werden kénnten. Den
jungen zolibatiren Diakon wird es in der Hauptsache in Ot-
densgemeinschaften geben. Hier gehort ja der Zolibat ohnehin
zur Lebensform der Rite. In der Welt dagegen wird es nur

wenige junge zdlibatire Diakone geben. (Natiitlich kdnnen .

auch iltere unverheiratete Minner unter Ubernahme der Zoli-
batspflicht zum Diakon geweiht werden.) Wenn einem jungen
Mann mit seelsorglichen Neigungen das zum Zélibat erforder-
liche Charisma geschenkt ist, wird er in der Regel Priester
werden wollen und koénnen, vorausgesetzt, daB er die geistigen
Qualititen hat. MuBl man nicht befurchten, dall gerade untet
jungen unverheirateten Kandidaten sich mancher findet, der
es im Leben zu nichts gebracht hat, aber nun meint, das Dia-
konat sei fiir thn die groBe Chance? — Es bleiben somit als
Kandidaten fiir das.Diakonat in der Hauptsache verheira-
tete Minner reiferen Alters.

Haupt- oder nebenberufliche Diakone?

Man kann sich den Diakon als haupt- und nebenberuflichen vorstelien.
Die Kitchenkonstitution sagt datiiber nichts Ausdtiickliches. Indes hindert
uns der KonzilsbeschluB, junge Menschen mit der Méglichkeit zur Ehe-
schlieBung zum hauptberuflichen Diakon heranzubilden, wie wir junge
" Menschen zum zdlibatiren Priestertum heranbilden. Wenn wir uns also
nach Anwirttern fiir das hauptberufliche Diakonat umsehen — und wir
brauchen den hauptberuflichen Diakon unbedingt —, so stellen wir fest,
daB es Laienberufe gibt, in denen eine diakonische Funktion ausgeiibt wird,
etwa die des Religionslehrers, des Jugendleiters, des Sozialarbeiters usw.
Soweit diese Manner im Dienst der Kirche oder der Caritas stehen, konn-
ten sie, falls sie es ernstlich wollen und falls sie dafiir geeignet erfunden
werden, hauptberufliche Diakone werden. Sie kénnten dabei auf ihrer bis-
herigen Stelle verbleiben, die Kirche konnte sie aber auch anderweitig
einsetzen. Zu ihrer bisherigen Arbeit wiirden dann in jedem Falle liturgi-
sche Funktionen hinzutreten; sie kénnten aber auch sonstige diakonische
Aufgaben tibernehmen.

Soweit Minner der genannten Berufe den Staat oder eine komrmunale Ké1-
petrschaft zum Dienstherrn haben, kénnten sie ebenfalls Diakone werden,
indem sie in ihrer bisherigen Stellung verbleiben. Obwohl sie in ihrem
weltlichen Beruf ebenfalls eine diakonische Funktion erfiillen und zweifel-
los im Geiste des Diakonats erfiillen konnen, wiirde ich diese Gruppe als
nebenberufliche Diakone bezeichnen. Sie hingen von einem nicht-
kirchlichen Arbeitgeber ab, der iiber sie und ihre Zeit verfiigt, sie eventuell
versetzen kann usw. Der Kirche stehen sie unmittelbar nur in ihrer Freizeit
. zur Verfugung. '

Uber die Gruppe der in diakonischer Funktion im kirchlichen Dienst
Stehenden hinaus sind die Aussichten auf hauptberufliche Diakone gering.
Es gibt spitberufenc Priester. Es wird auch spitberufene Diakone geben.
Aber das werden Einzelne sein. Welcher junge Mensch von etwa 30 Jahren,
der in seinem weltlichen Beruf tiichtig ist und es beteits zu etwas gebracht
hat oder zu bringen hofft, gibt diesen Beruf auf, um hauptberuflicher
. Diakon zu werden? Das werden Ausnahmen sein.

Wie hoch man auch den Wert der Weihe schitzen mag ~ weiht man Minnet
zu Diakonen, die bereits im Dienst der Kirche stehen, so hat doch die
Kirche in jhnen keine neuen Krifte gewonnen. Sie werden getne ihre
Freizeit im Dienst der Kirche verwenden; aber viele haben das ohnehin
(in Uberstunden oder sonstwie) getan: Es bleiben also fiir die Kirche nur

die wenigen, die ihren weltlichen Beruf aufgeben, als wirklich neue Atbeits-
krifte. : '

So ergibt sich: Solange es bei dem Beschlufl des Konzils bleibt, wonach es
junge, verheiratete Diakone nicht geben darf, solange kommen wir
ohne den nebenberuflichen Diakon nicht aus! ~ Er wirde sich rekru-
tieren aus den oben genannten Minnern, die beteits eine diakonische Funk-
tion auBlerhalb der Kirche ausiiben, die also an Vorbildung bereits
Wesentliches mitbringen, aber auch aus Minnern anderer Berufe: Arbeiter,
Angestellte, Beamte, auch Pensionire und Leute aus freien Berufen.

In den Diakonatskreisen hilt sich eine groBere Anzahl von
Minnern aller Berufe teils fir den hauptberuflichen, teils fiir
den nebenberuflichen diakonischen Dienst der Kirche beteit.
Sie haben sich (zum Teil seit langen Jahren) unter Fihrung
eines Spirituals darauf vorbereitet, daBl die Kirche sie ins Dia-
konat ruft. Ohne einer Uberstiirzung das Wort reden zu wol-
len, darf man gewil3 sagen:

Wenn etwas-aus dem neuen Diakonat werden soll, dann mul3
es alsbald in einer gewissen Breite verwirklicht werden. Es
geniigt nicht, dafl einige geeignete Minner, vielleicht am Sitz
der Didzese, zu Diakonen geweiht werden. Das Diakonat
mufl ins BewuBtsein des gliubigen Volkes ein-
gehen. Das kann nur geschehen, wenn der Diakon in der
Pfarrgemeinde, und da insbesondere auch am Altar, vor
allem Volk titig wird, Gerade in der Pfarrei mufl sich der
ekklesiologische Sinn des Diakonats, der Sinn des mit spezifi-
scher Gnade ausgeriisteten Dienstamts, zeigen, mull auch die
Atbeitsteilung zwischen Priester und Diakon sich bewihren.
Woher aber fiir die vielen Pfarreien hauptberufliche Diakone

. bekommen?

Beeintriichtigt das Diakonat die Stellung des Laien ?

Im schon genannten Artikel im Pastoralblatt fiir Aachen, Betlin,
Essen und Kéln hat Chr. Arnold eine Lanze fiir den haupt-
beruflichen Diakon gebrochen (ohne den nebenberuflichen
abzulehnen). Er meint: «Das Konzil hat offenkundig auch an
eine Erleichterung des Seelsorgermangels gedacht, sicher nicht
nur an Mitwitkung in der Liturgie, an Caritasarbeit oder son-
stige Hilfsdienste im kirchlichen Raum, die ohne’ Schwierig-
keiten von Laien ibernommen werden konnen ... Von
diesem Standpunkt aus scheint der Diakon vorerst nicht von
besonderer Bedeutung zu sein ...» Und nochmals betont er:
«Alle diakonischen Vollmachten kdnnten ja auch nach heuti-
gem Recht im Notfall von Laien ausgefiihrt werden.» Be-
dauerlich, daB Sinn und Wert der Weihe hier itberhaupt nicht
gesehen wird! — Es ist bekannt, dal die Bischéfe der DDR
begonnen haben, Laien zur Spendung der Kommunion und
zum Predigen zuzulassen. Das ist fiir die besonders schwierige
Lage der Kirche hinter der Mauer gewi3 gerechtfertigt. Aber
soll man diesen Weg allgemein gehen? Soll man ihn auch bei
uns gehen? ‘

Das hitte man vor dem Konzil wohl unbedenklich tun kon-
nen. Aber heute? Nachdem das Konzil dem Diakon das Tor
gedfnet hat, erscheint diese MaBnahme — allgemein angeordnet
— ungerechtfertigt. Wo sich die Notwendigkeit ergibt, Funk-
tionen im breiteren Umfang auszuiiben, die das Konzil aus-
driicklich dem Diakon zugewiesen hat — den Dienst der Li-
turgie, des Wortes und der helfenden Liebe —, da soll man
den Diakon schaffen. Schon das Konzil von Trient wollte,
daB Funktionen, fiir die eine Weihe erteilt wird, nur von Ge-
weihten ausgeiibt wetden sollen. Es war zu diesem Zweck
bereit, Vetheirateten die niederen Weihen zu spenden, wenn
nicht geniigend zolibatire Kleriker da waren! Jetzt hat das
Konzil den Weg zum Diakonat gedfinet, auch fur Verheiratete.
Darum sollten wir davon Gebrauch machen!

Selbst als vorbereitende MaBnahme — auf das Diakonat. hin —
erscheint die allgemeine Zulassung des Lajen zu den genannten
Aufgaben bedenklich. Es sind schon bisher Befiirchtungen
vorgebracht worden, der Laie wiirde durch den Diakon in
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seiner endlich erworbenen Position in der Kirche gekrinkt.
Es sei nur auf den erwithnten Aufsatz von Timmermann vet-
wiesen. Er gibt der Befiirchtung Ausdruck, die bereits vor-
handenen lebendigen Anfinge an Laiendiakonie (Wortgottes-
dienst in priesterlosen Gemeinden, Religionsunterricht, Ju-
gendfithrung, Wohnviertelapostolat usw.) kénnten erstickt
werden, wenn man bei der Erneuerung des.Diakonats die

Wachstumsgesetze in der Kirche nicht beriicksichtige. Er -

mochte die Laiendiakonie (zumal in priesterlosen Gemeinden)
in ‘Richtung auf ein kiinftiges(!) Diakonat geférdért und
durch Formen bischéflicher Sendung gestiitzt wissen. Uber-
trigt man heute dem Laien — ich sage das als Laie! — noch
weitere diakonische Funktionen, so werden die Laien, die
schon heute tber eine Beeintrichtigung durch den Diakon
klagen, auch diese neuen Funktionén weiterhin fiir den Laien
reklamieren und den Diakon als Eindringling in ihr «Ressort»
betrachten.

" Insoweit ist Timmermann durchaus zuzustimmen: Die Dia-
konie in den verschiedensten Formen (vor allem auch auf dem
Gebiet der helfenden Liebe) ist gewil Pflicht aller Christen.
Sie ist aber auch Aufgabe des Amts! «Die Diakonie als Dienst
und Hilfeleistung bleibt eine unverlierbare Pflicht der Kirche.
Es ist aus allgemeinen Griinden, deren zwingende Macht auf
jede Seite des Neuen Testaments, ja ins Herz des Christentums

selbst eingeschrieben ist, von hochster Bedeutung, daf. die .

Diakonie mit dem Diakonat verbunden sei, der Dienst
an den Tischen mit dem Dienst am Tisch des Herrn, die Wohl-
titigkeit (Caritas) mit der Eucharistie, die Hilfeleistung (hel-
fende Liebe) mit der Liturgie. Darum kann das Werk der
christlichen Caritas, selbst in irdischen Dingen der Kirche, von
sich aus nicht ausschlieBlich Sache der Laien sein,»” Laie und
Amt sind also zu diesemn Dienst berechtigt und verpflichtet.
Deshalb kann der Laie nicht klagen, daB seine Stellung in der
Kirche durch den Diakon beeintrichtigt sei Ferner: Es ist
mit der Sinn der Diakonatserneuerung, dall der Diakon die
Gemeinde zur Diakonie erweckt und sie darin lebendig erhilt.
Hier gibt es keine Konkurrenz im iiblichen Sinne, sondern ein
gegenseitiges Helfen im Dienst Gottes. Arbeit wird fir alle
genug vorhanden sein.

Anderseits mufl berechtigten Anliegen der Laien Rechnung
getragen werden. Wenn wir etwa lesen,? als Kandidaten fiir das
Diakonat kimen auch der Jurist, der Steuer- und Bausachver-
stindige in der kirchlichen Verwaltung in Betracht, dann darf
man witklich fragen: Braucht man fiir solche Posten einen
Diakon? Hier wire doch mit Fug und Recht ein Laie am Platz.

Dagegen ist es keine Beeintrichtigung des Laien, wenn wir
sagen: Nach dem Konzil ist es unangemessen, allgemein dem
Laien neue diakonische Funktionen zu tibertragen. Dann aber
brauchen wir den nebenberuflichen Diakon. Zugegeben:
die Bezeichnung ist nicht gliicklich. Wer Diakon ist, soll es aus
tiefem Herzen sein. Er ist es dauernd, was immer er auch tun
mag. Daher ist auch die Bezeichnung (Freizeitdiakon» nicht
befriedigend, noch <ehrenamtlicher> (das heiflt nicht von der
Kirche bezahlter) Diakon. Mag es also bei dem geliufigen
Wort bleiben.

Zugegeben: Es lassen sich gewisse theologische Bedenken ge-
gen diese Form des Diakonats vorbringen. Je hoher das Amt,
um so mehr verlangt es die volle Hingabe, die ginzliche Kon-
zentration auf den kirchlichen Dienst. Der Diakon steht auf
der untersten Stufe der Hierarchie. Das diirfte eine Erwerbs-
titigkeit in einem (nicht unpassenden) weltlichen Beruf nicht
ausschlieBen. Auch der hohere Beamte — oder was immer einer

7 Y. Congar: (Det Laie). Schwabenverlag, Stuttgart 1956, S. 369.

8 J. Hornef : ¢Gefihrdet das Diakonat die Mitarbeit des Laien in der kath.
Aktion?» in: Der Seelsorger, Wien, Nov, 1963.

? Camilla Hirlin: <Der neue katholische Diakon>. Rheinischer Merkut
vom 8. 7. 6.
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im Zivilleben sein mag-kann vom diakonischen Geist unseres
Herrn so ergriffen sein, daBl man ihn zum Diakon weihen kann,
wenn die Voraussetzungen im ibrigen gegeben sind.

Es bleibt uns nichts iibrig, als die theoretischen Bedenken
zuriickzustellen. Wenn bei der gegenwirtigen Rechtslage aus
der Erneuerung etwas Durchgreifendes werden soll, so kénnen
wir auf den nebenberuflichen Diakon nicht verzichten. Die
klassische Begriindung fir diese Form des Diakonats hat
Wilhelm Schamoni schon 1953 gegeben in-seinem Buch:
<Familienviter als geweihte Diakone» (Schéningh, Paderborn,
3. Auflage 1961). Auch nach dem Konzil sind eine Reihe von

- Freunden des Diakonats (Fleckenstein, Vorgrimler, Senger,

Hotrnef) auch fiir den nebenberuflichen Diakon eingetreten.
DaBB es dabei Schwierigkeiten gibt, ist nicht zu leugnen:
Schwierigkeiten der Auswahl wie der Ausbildung, Wir miissen
sie auf Grund des Konzilsbeschlusses in Kauf nehmen.

Die Ausbildung der Diakone

Uber die Ausbildung des Diakons kann man heute die verschiedensten
Vorschlige héren. Chr. Arnold st der extremen Auffassung, auch bei uas
miiften Priester und Diakon grundsitzlich die gleiche Ausbildung haben.
Einen Riickgriff auf vortridentinische Formen lehnt er ab. Pfarr- und
Caritashelfer (diese Caritas-<Helfer> haben eine seht gediegene Ausbil-
dung!), auch Jugendpfleger mdochte er ebensowenig zur Diakonenweihe
zugelassen wissen wie die Katechisten in der Mission. Wenn et sich fiir
eine griindliche Ausbildung einsetzt, kann man ihm nur beipflichten. Aber
der Diakon braucht keine volltheologische Ausbildung. Er ist nicht Prie-
ster im engeren Sinn, wenn auch sein Amt priesterlichen Charakter hat.
«Der Diakonat ist ein Amt eigener Prigung. Die Diakone haben eine be-
sondere Funktion im Leibe Christi zu erfiillen, »1%Der Diakon braucht also
eine griindliche, aber andersartige Ausbildung, die seinen diakonischen
Aufgaben entspricht. Arnold méchte, dafl dem Diakon auch das Pfarramt

" libertragen werden konnte, <Der Diakon kénnte die ganze Pfartseelsorge

iibernehmen aufer den eigentlich priestetlichen Funktionen der Konsekra-
tion, Absolution und Krankensalbung.> Das kann er doch auf der Auflen- -
station tatsichlich verwirklichen, auch ohne volltheologisches Studium!
Wenn Arnold meint, es wire denkbar, dafB} ein Diakon das Pfarramt inne-
hitte, wihrend ein junger Priester als Kaplan ihm zur Seite stinde — denk-
bat - ja; praktikabel? Lieber nicht.

M. Hermanns!! schligt fiir die Kleriker- und Laientheologen cine gemein-
same theologische Grundausbildung von vier Semestern vor, wobei auch
die Laientheologen in einem theologischen Konvikt wohnen sollen. Beide
- Kleriker- und Laientheologen — sollen danach zum Diakon geweiht
werden. Es soll sich eine praktische diakonische Titigkeit tiber fiinf Jahre
hin anschlieBen. In dieser Zeitspanne soll jeder sich entschlieBen, ob er
zolibatirer Priester werden oder Diakon bleiben und heiraten will. — Sinn-
voll wire das nur, wenn der Zolibat erst an die Priesterweihe geknipft
wiirde. Nur so wire es fiir die kiinftigen Priester eine Zeit der Priifung und
Bewihrung. Ob unsere Bischofe damit einverstanden sein werden? In die-
ser langen Zeit diirfte mancher sich entschlieBen, Diakon zu bleiben. Je-
denfalls kann man nicht alle Laientheologen verpflichten, zwei Jahre in
einem Theologenkonvikt zu verbringen, noch kann man dahin streben, sie
alle zum Diakon zu weihen!

Wir kénnen unsererseits zur Frage der Ausbildung nur einige

‘kurze Bemerkungen machen. Ein Seminar fiir junge Anwitter

entfillt. Die Schwierigkeiten beruhen hauptsichlich darin, da3
die Anwister eine ganz verschiedene Vorbildung und Ausbil-
dung mitbringen. Wir miissen also jede Moglichkeit benutzen
und die Ausbildung sehr flexibel gestalten: Ausbildung in vor-
tridentinischer Form durch einen besonders geeigneten Seel-
sorgepriester (oder besser durch ein Team von Seelsorgern
und Soziologen). Jeder Anwirter sollte méglichst schon vor-
her die Missio canonica erlangt haben. Ausbildung in Kursen:
Abend-, Wochenend-, Ferienkurse, auch Fernkurse. Eine Aus-
bildung in lingeren Kursen in einem Seminar ist fiir die im
Beruf stehenden Anwirter nicht leicht durchzufithren, aber sie

10 :Das Amt der Diakones; (Der Bericht der Konsultation. Neue Erwi-
gungen iiber das Amt det Diakone in der Kitche in: Studien des Okumeni-
schen Rates Nr. z, Genf 1965, S. 36. .

11 (Das Verhiltnis von Kleriker- und Laientheclogen» in: Hirschberg 4/66.



wird besonders auch wegen der asketischen Formung uner-
setzbar sein. Die Kirche miifite jedenfalls fiir die Zeit der Aus-
bildung fiir den Unterhalt der Familie sorgen. Auf die Dauer
werden wir ohne ein Seminar nicht auskommen. Die Ausbil-
dung miifite hier meist in kleinen Gruppen erfolgen. Jedem

cinzelnen miissen die Kenntnisse vermittelt werden, die er

(zusitzlich) braucht. Das verlangt von den Ausblldcnden
groBe Beweglichkeit. :

Jungen Menschen, die den Wunsch haben, Diakon zu werden,
- wird -man empfehlen, ein Seminar fiir Sozialarbeiter oder fiir
Jugendleiter zu besuchen, Religionslehrer (Katechet, Volks-
schullehrer, Lalenvolltheologe) zu werden und sich dann nach
praktischer Betitigung im Beruf und nach EheschlieBung einer
zusitzlichen Ausbildung zum Diakon zugunterziehen.

Noch eines sei erwshnt: Timmermann tritt fiir ein <Diakonat auf Zeit
ein, dhnlich wie bei dem «Missionsarzt auf Zeity. Dazu wite etwa folgendes

zu sagen: Das Diakonat ist erneuert als eigene und bestindige hierarchi- -

sche Stufe. Es wird iibertragen durch das Sakrament der Diakonenweihe,
die dem Geweihten eine gnadenhafte Ahnlichkeit mit Christus, dem Dia-
kon, vetleiht. Diakon kann nur werden, wer von Gott berufen ist. Er iiber-
nimmt das Amt fiirs ganze Leben. Der von Timmermann vorgesehene Weg
ist also nicht gangbar. Doch wird man auf eine leichtere Moglichkeit der
Relaisierung bedacht sein miissen. So wie die Dinge heute liegen, wird der
Diakon in der Regel eine Berufsausbildung mitbtingen, mit der er auch
nach einer eventuellen Laisierung in der Welt bestehen kann. '

Am Schlusse des erwihnten Diakonatskongresses in. Rom ge-

wihrte der Papst den Teilnehmetn eine Audienz. Dabei fiihrte -

et aus, er habe die Absicht des Konzils, das Diakonat zu er-
neuern, zu det seinen gemacht. Die Stunde sei gekommen, die
Verwirklichung des Diakonats in Angriff zu nehmen. Und
Kardinal Dépfner erklirte, die Bischéfe sollten mit der Er-

neuerung des Diakonats «<mutig und iiberlegt> beginnen. Das
wiinschen wir uns auch fiir die Kirche im deutschen Sprach-
raum. . Dr. fosef Hornef ( Fulda)

Weitete Literatur in Auswahl:

Karl Rahner: «Die Lehre des IL Vatikanischen Konzils itber den Dia-

konat» in: Der Seelsotger, Wien, 3/66.

Weihbischof Dr. A. Frotz: <Erneuerter Diakonats, Pastoralblatt fiir

Aachen, Essen, Kéln, 12/64 und «Der Diakonat in Kirche und Welt von

heutes, Pastoralblatt 12/6s.

Augustin Kerkvoorde OSB: (Elemente zu einer Theologie des Diakona-

tesy in: De Ecclesia, Beitrige zur Konstitution «Uber die Kirche>, heraus-

gegeben von G. Baratna, Herder Freiburg und Knecht Frankfurt, 2.Band '
1966, S. 214ff.

Bischof H. M. Janssen: «Der Diakonat als geistlicher Stand> in: Kitchen-

" zeitung fiir das Bistumn Hildesheim vom 7. r1. 65.

Wolfgang Lining: <Erneuerung des Diakonatsy in: Miinchner Kath.
Kirchenzeitung 45 /6s.
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Paul Winninger: «Die Aufgaben detr Diakone in der Kirche heute) in:
De Ecclesia, 2. Band, 8. 2541,

J. Hotnef: ¢Der neue Diakon) in: Die lebendige Zelle, Miinchen, 5/65,
auch in: Caritas, Luzern, 11/65. = (Liturgische Aspekte des eigenstindigen
Dizkonatsy in: Heiliget Dienst, Salzbutg, 2/65, auch in: Caritas, Luzern,
11/65 und Die Antegung, Kéln, 24/65. - ¢Das Diakonat in det Okumene>

‘in: Stimmen der Zeit, Heft 15 1964/65. — <Eine interkonfessionelle und

eine internationale Tagung iiber die Ernenetung des Diakonats) in: Heili-
ger Dienst 4/6s.

Die Innere Mission, Oktober/November 1 964. Das Heft ist dem Gemeinde-

diakon in der evangelischen Kirche gewidmet.

'VON DER SUBSTANZ ZUR FUNKTION (2):
NIKOLAUS VON KUES — DER GENIALE WEGBEREITER

Im ersten Teil unserer Ausfithrungen! haben wir die mittelalter-
liche Philosophie betrachtet und gesehen, wie die Konzeption
von der wohlgeordneten und in sich geschlossenen Weltarchi-
tektur durch den Nominalismus aufgelést wurde. Man sollte
aber die mittelalterliche Philosophie nicht zu schnell beiseite
schieben. Die Idee eines geschlossenen Systems wurde noch
viel spiter, das heiBt bis hinein in unser Jahrhundert, von den
modernen Wissenschaften verfolgt, und es wirkte itberraschend,
ja bestiirzend, als Godel 1931 die Unmoglichkeit eines solchen
Untetfangens exakt nachwies? Die Anst68e zur Aufsprengung
des Systemdenkens kommen jedoch von einer Seite, von det
wir heutige Menschen es wohl nicht erwartet hitten: nicht
etwa von einer Hinwendung zur (Realitity; der Ausgangs-
punkt war ein: theologisches Problem, der eigentliche
Wegbereiter ein Bischof und Kardinal: Nikolaus von Kues®, der
— wie H. Rombach schreibt — «die entscheidenden Grund-
begriffe geschaffen und die ontologische Dimension aufgerissen

3 Nr. 15/36, S. 175~178.

2 Vgl. den Beitrag des Vetfassers ¢« Zur Entmythologisierung des exakten
Beweises» in Orientierung 1965, S. 179-183. )

8 Nikolaus von Kues (bei Trier), 1401—1464, Mathematiker, Phllosoph
Theologe, Bischof von Brixen.

Fiir die Lektiire von Nikolaus von Kues verweisen wir auf die dreibindige
lateinisch-deutsche Studien- und Jubilinmsausgabe, die im Verlag Herder
(Wien) unter dem Titel Philpsophisch-theologische Schriften herauskommt,
Durch diese sehr begriiBenswerte Ausgabe, von der bereits zwei Binde
erschienen sind, werden erstmals die wichtigsten Werke des Kusaners
allgemein zuginglich.

hat, in der die neue Konzeption der Philosophie entstehen
konnte. Es ist kaum mdglich, die Wichtigkeit des Kusaners fiir
die Entwicklung der neuzeitlichen Wissenschaften zu iiber-
schitzen. Er stiftet die Grundlage, die durch keinen Denker
der Neuzeit je iiberholt worden wiire, ja vielleicht nicht einmal
eingeholt werden konnte. Der Hotizont seines Denkens
schlieBt nicht nur die Gedankentreise des Descartes in sich, ent-
halt nicht nur die wichtigsten AnstoBe fiir die Metaphysik des
Spinoza und Leibniz, sondera ist auch vorbildlich und funda-
mental fiir die kantische Wendung der Philosophie ... Seine
Spekulation wirkt bis in das Denken der Gegenwart hinein, wo
man sich seines Namens nicht erinnert. Der Funktionalismus
kdnnte geradezu die kusanische Ontologie genannt wer-
den» (150~151).

Cusanus scheint das kopernikanische System vorweggenommen zu haben.
Er entwatf cin Stetnsystem, «das funktionale Verbindungsweisen zeigt. -
Hier steht die Erde nicht mehr im Mittelpunkt, sondetn hat, wie alle andern
Planeten, ihre Funktion, eben die des Umlaufes um die Sonne. Der Rang-
gesichtspunkt wird durch den Funktionsaspekt aufgelost. Von
diesem Augenblick an ist die Entwicklung der exakten Wissenschaft als

* einer eigenstindigen Interpretation des Seienden nicht mehr aufzuhalten ...

«Ganz gleich — hier zitiert Rombach den Kusaner -, ob ein Beobachter sich
auf der Erde, auf der Oberfliche dex Sonne odet auf einem andern Stern
befindet, es wird ihm stets so vorkommen, als befinde et sich im uabeweg--
lichen Mittelpunkt und alles andere bewege sich um ihn herum. Befinde et
sich auf der Erde, dem Monde, dem Mars, oder sonstwo, gewill wiirde er
jeweils andere Pole fiir sich bestimmen. Die Maschine der Welt hat dahet

. sozusagen iiberall einen Mittelpunkt und nirgendwo eine Peripherie)»

(179).
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Ding, Welt, Gott

«Das Denken des Kusaners geht von der Idee und vom Be-
griff Gottes aus und verfolgt dabei dieselbe theologische
Absicht wie der Nominalismus. Es soll Gott und die Welt nicht
aus einer gemeinsamen Idee von Sein verstanden, sondern
alles, was je ist und sein kann, alles aus der Idee Gottes
entwickelt werden. Dabei beschrinkt er sich jedoch nicht auf
die Willenssphire in Gottes Wesenheit, sondern nimmt diese
im Ganzen und versteht sie als den vollen Sinn von Sein. Gott ist
der Seéende. Er ist das absolute Wesen, das das Sein an sich
selber hat. Die Bestimmung Sei# kommt ihm nicht in der Ab-
hebung gegen anderes Seiendes zu, auch nicht bloB in der
Abhebung gegen das Nichtsein, sondern frei von aller Ab-
hebung bedeutet dieses Sein eine Bestimmung rein aus seiner

Wesenheit selbst und in vélliger Positivitit und durchgingiger

Bestimmtheit, Gott ist das, was seine Bestimmtheit nicht erst
durch die Grenze gegeniiber anderem erhilt, sondern sich ganz
aus seinem eigenen Wesen erfiillt. Es bedarf also eines anderen
nicht; ja es gibt diesem Seienden gegeniiber nichts, das ein

«Anderes> wire, Bestimmungen enthalten kénnte, die nicht _

schon in der Wesenheit Gottes ihre hochste Wirklichkeit er-
reicht hitten. Gott ist das, was von nichts abgegrenzt ist und aus
dem sich nichts Anderes ausgrenzen kénnte. Darum wird ihm
der Name Non-alind (nicht-abgehoben) gegeben» (152).

«Gott und Geschopf sind nicht erst nach ithrem Gehalt, son-
dern radikaler und fundamentaler durch einen verschiedenen
Seinssinn charakterisiert. Der Seinssinn Gottes liegt in dem
Ausdruck non-alind; entsprechend ist der Seinssinn des geschaf-
fenen Seienden gerade die Abgehobenheit, die Aliuditiz ... Dies
besagt, daf3 ein jedes Seiende schon von vornherein auf ein
anderes bezogen ist und nur im Vergleich zu diesem seine je-
weilige Bestimmtheit erhalt. Alles Geschaffene ist von Anfang
an und schon in seinem Sein — nicht erst durch diese oder jene
Eigenschaft — auf anderes geschaffenes Seiendes bezogen. Die
Bezogenbheit gehort zum Grundzug des Seienden und bestimmt
es in seiner Endlichkeit am entschiedensten. Wir nennen diesen
ontologischen Grundcharakter die Relationalitit. Sie sagt, daB
Seiendes nicht erst ist und dann auch noch Beziehungen auf-
nimmt, sondern, daB zu seinem Sein selbst das Bezogensein
gehort, daB es mit diesem identisch ist. Sein besagt bei Ge-
schaffenem immer Sein im Verhiltnis zu. Also: grdsser sein
als ..., schwerer sein als ..., wichtiger sein als ...» (156).

«Nimmt man nun die Sachen als das, was sie eigentlich sind,
nimlich als bloBe Bezugspunkte, die erst in der Vermittlung
durch die Andersheit zu sich selber kommen, dann sind sie
gedacht als Funktion» (173).

«Gott ist unvergleichlich. Er ist durch nichts so sehr bestimmt
und charakterisiert wie durch Unvergleichlichkeit. Darum muf§
er, gemil der Tradition, als detr Namenlose bezeichnet werden.
Name sagt immer Vergleich, stellt immer in Beziehung» (156).
«Der Funktionalismus ist hier die Voraussetzung fiir ein neves
Weltverstindnis, das sich aus einem gesteigerten und ver-
schirften Gottesverstindnis ernétigte» (169). «Offenbar
heben sich fiir den Kusaner ‘drei ontologische Stufen

voneinander ab: Ding, Welt, Gott. Eine jede will nach eigenen-

Prinzipien betrachtet sein. Die ontologischen Eigentiimlich-
keiten lassen sich nicht ibertragen. Die eigentlichen Fehler der
Philcsophie ergeben sich aus den ungerechtfertigten Anwen-
dungen von Kategorien eines Bereiches auf die Verhiltnisse
des andern» (173).

Unendliche Welt

Uberall dort, wo der Funktionalismus auftritt, finden wir eine unendliche
Welt. « Allerdings mulB man sich bewuBt machen, daB diese Unendlichkeit
nicht Unendlichkeit im absoluten Sinne, sondern gerade im negativen,
schwachen Sinn bedeutet: Unfahigkeit zu einem absoluten Fixum innerhalb
des gesamten Zusammenhangs und damit Endlichkeit und Eingeschrinkt-
heit der Seinsmacht des Geschaffenen. Nichts charakterisiert die Schwiche
des Geschaffenen gegeniiber der Stirke des Absoluten so sehr wie diese
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Unfihigkeit, an irgendeiner Stelle zum Halten zu kommen und sich dort .
auf ein absolutes MaB festzulegen» (158).

«Nikolaus von Kues gibt seiner These von der Unendlichkeit
der Welt ein so eigenartiges Geprige und eine so merkwiirdige
Durchfithrung, dal sie sich grundsitzlich von all dem unter-
scheidet, was vorher iiber die Unendlichkeit der Welt gelehrt
worden war. Das Merkwiirdigste und Wichtigste an der Auf-
fassung besteht darin, daB3 der prinzipiellen Unendlichkeit
der Welt eine faktische Endlichkeit entspricht. Ja, daB das
eine ohne das andere nicht gedacht werden kann. Zwar dehnt
sich das Weltall nach allen Seiten und in jeder Hinsicht vom
Wesen her ins Unendliche aus, doch halt diese Ausdehnung an
einer bestimmten Stelle faktisch an, so dafl die Welt ihre eigene
Unendlichkeit nicht grfiillt» (158). «Die Welt hat notwendig
ein Ende, aber sie hat nicht ein notwendiges Ende. Darin liegt
das Entscheidende dieses Weltbegriffes ... Das zufillige Ende
ist als solches (als zufilliges) notwendig. Ein solches Verhiltnis
von Wesenhaftigkeit und Zufilligkeit findet sich bei keinem
irdischen Seienden sonst, darum kann man die Welt nicht von
der Ontologie der substantiellen Dinge her begreifen. Die
aristotelische Ontologie trifft demnach zwat auf innerweltliche
Dinge zu, kann aber nicht auf die Welt selbst ausgedehnt
werden » (159).

«Um die Sache niher zu verdeutlichen, legen wir diesen Sachverhalt so
aus, daf3 die Unendlichkeit der Welt sich fiir den Betrachter ergibt, der in
ihr selber und sie aus ihr heraus ansieht. So genommen, kann sie nicht
groBer sein und hat vom Wesen her keine Begrenzung zu befiirchten,
Stellt man sich jedoch auf den Standpunkt eines absoluten Betrachtets, so
ist die Welt endlich, weil sie schon in der Méglichkeit ihre strenge und
einschneidende Beschrinkung erfihrt» (160~161).

Das Kreiselsymbol

«Das Verhiltnis von Gott, Welt und Ding wird durch kaum cines der
vielen Gleichnisse so sehr erhellt, wie durch das Kreiselsymbol ... Der
Kusaner zeichnet uns einen Kreisel iiber dem Mittelpunkt eines Grund-
kreises. Der obere Kreis, der sich
dreht, ist gleich grofl wie der untere
und deckt sich in der Projektion mit
diesem. Was geschieht, wenn sich der
obete Kreis mit unendlicher Ge-
schwindigkeit in Bewegung setzt?
Dann ist zu einem bestimmten Zeit-
punkt der Punkt a genau itber dem
Punkt c; beide sind in der Projektion
fur einen Augenblick identisch. Da
aber bei einer unendlichen Geschwin-
digkeit fir den Weg von a nach b
-keine Zeit gebraucht wird, ist der
Punkt 2 im selben Augenblick auch
mit dem Punkt d in Deckung. Also:
zu keiner Zeit ist a nicht in ¢ und
nicht in d. Dasselbe gilt natiirlich fiir
Punkt b, der zu keiner Zeit nicht in d
oder nicht in c ist. Daraus ergeben sich fir den Kusaner drei Konse-
quenzen: '

1. Der Punkt a ist zu jeder Zeit mit jedem Punkt auf dem unteren Kreis cd

. identisch, obwohl die Untetschiede der Punkte auf dem unteren Kreis voll

erhalten bleiben.

2, Der ganze Kreis ab ist mit dem Punkt ¢ (und mit allen anderen Punkten)
auf dem unteren Kreis zu jeder Zeit identisch.

3. Der obere Kreis ab ist iiberall mit sich selbst identisch. Zu keiner Zeit
ist der Punkt a nicht im Punkt b und der Punkt b nicht im Punkt a, Der
obere Kreis hat also keine Teile, die untereinander verschieden wiren oder
auseinander ligen; doch verliert er nicht seine Ausmessung und Gestalt.
Der obere Kreis symbolisiert Gott. Gott ist nicht in sich auseinandergelegt
in voneinander verschiedene Teile. Er ist tiberall mit sich selbst hochst
identisch. Er ist die absolute und einfache Einheit, die Gleichheit in sich ...
Ferner ist Gott das genaue Wesen eines jeden Dinges ..., ohne daf} die
Dinge dadutch zu einer Gleichheit und Ununterschiedenheit gebracht
wiirden. Also steckt Gott in allem. Er ist das Herz aller Dinge; er ist das
Element und die letzte Einheit, aus der alles besteht. ’

Man muB diese Identitit der Wesenheiten von Gott und Geschopf sehr
eng ‘-nehmen. Sie besagt nicht nur, dafl im Geschopf nichts anderes ent-



haltea ist, als Gott selbst, sie besagt auch, daf3 in Gott nichts anderes ent-
halten ist, als was ein bestimmtes (und beliebiges) Seiendes enthilt. Die
Sonne enthilt das ganze Wesen Gottes. Der Kusaner schreitet vom Wesens-
gehalt der Sonne zum Wesensgehalt Gottes vor schon allein dadurch, daB
er ihten unverdnderten Gehalt absolut statt relativ setzt. Da der Inhalt der
Sonne das All ist — also alles ohne jegliche Verneinung —, kann man sie
auch 'in absoluter Isolierung (und dann ohne den Gesichtspunkt eines
Bezuges) betrachten und hat so die absolute Wesenheit, also Gott vor
sich» (170~171). ’

Der.Gottesbegriff

«Die dritte und hochste Einheit ist Gott. Auch er hat seine
eigenen Bestimmungsgriinde und seine eigene Darstellungs-
weise, die uns allerdings im wesentlichsten entzogen bleiben.
Aber doch lifit sich iiber ihn sagen, daB er alles in vollkommen-
ster Identitit ist; seine Einheit besteht nicht erst als vermittelte.
Er ist datum auch ohne Schépfung und Welt moglich. Als die
Einheit mit sich selbst vermag et in nichts hinauszugehen, was
er nicht schon von Anfang an wire, Darum steht der Kusaner

keinen Augeablick in der Gefahr des Pantheismus, sofern der

Pantheismus Welt und Schépfung mit dem Wesen Gottes not-
wendig verbindet. Das wiirde den Kerngedanken des Kusaners
zerstéren, der den radikalsten Unterschied zwischen Gott und
Welt setzt, nimlich jenen, dafl Gott aus sich selbst und fiir sich
selbst ist, wahrend die Welt niemals aus sich selbst und fiir sich
selbst zu sein vermag, sondern immer einer Vermittlung bedatf.
Detr Kusaner vermeidet den scheinbar naheliegenden Pan-
theismus durch die Dazwischenkunft des Weltbegriffes ...
Gott 75t zwar die Dinge, aber er ist sie vermittelt durch die Welt ...
Er ist zunichst nur die Welt in ihrem inneren Gehalt nach,
und erst dann durch sie hindurch das genaue Wesen der ein-
zelnen Dinge ... Der Relationsaspekt schiitzt das Einzelne und
erhilt ihm seine Witklichkeit, obwohl es die Gottwesenheit
selbst zum Inhalt hat ...» (174-175).

«Man beachte genau, dal sich die Dinge als Substansgen nicht
halten lassen gegeniiber ihrem {ibermichtigen Schopfer, dagegen
als Funktionen; und genau dies ist der Grund, warum-der
Kusaner iiberhaupt die Substanzenontologie dutch einen vollig
neuen Ansatz zu iiberwinden versucht. Substanzen lassen sich
nicht halten, da der Begriff der Substanz ein Sein an sich selbst
setzt und fordert, jedoch Gott die ganze Fillle des Seins ist.
Die Dinge — substantiell gedacht — sind entweder so, daB} Gott
an den Rand der Welt als deren Veranlasser und Utheber hin-

ausgeruckt wird, oder so, daBl Gott alles in sein Wesen iibet-

nimmt und die Welt zu einem notwendigen Implikat Gottes
wird: Pantheismus.

Der Substanzbegriff wird durch die Idee der Funktion ersetzt,
Diese Idee bleibt zunichst bloBe Idee, ohne sich zum Begriff zu
verdichten. Es fehlt das Wort noch, obwohl die Sache in allen
wesentlichen Stiicken erfaBt ist. Diese Erwerbung ist das onto-
logisch Entscheidende. Damit tritt Cusanus in eine neue Zeit
ein.

Die Idee der Funktion besagt, da8 das Seiende allein nur ein
Beziehungsknotenpunkt ist: Die Sache ist ihre S7e//e im Ganzen;
sie is# diese Stelle ... Sie konstruiert sich allein nur durch den
Stellencharakter ihres Faktums. Jegliche Sache hat ihr Sein im
andern, in allem Andetn, das heit im All ...

Die urspriingliche Absicht der Metaphysik, die Bestimmung
des Seienden als Seiendem, witd durch den Kusaner auf Gott
eingeschrinkt, wihrend die Dinge einer anderen Betrachtung
unterhegen und sich in ihrem wahren Gehalt erst enthiillen,
wenn man vom Anspruch der Substantialitit abliBt. Diese
Selbstbeschrinkung richtet das Auge der Ontologie nur
noch auf das eine Seiende der Welt, dieses aber nicht von
auBen und im Uberblick, sondern von innen und in Einzel-
momenten. Vonder Metaphysiklostsichdie Wissenschaft
ab. Dieser Vorgang ist der Prozels und Progrefl der «Physiks.
Es ist jedoch ganz unrichtig, nimmt man dies so, als ob sich die
Physik aus der Philosophie emanzipiere. Vielmehr spaltet sich
von einer 4lteren Ontologie (Philosophie) eine neuere Onto-

-das Universum weder die Sonne noch der Mond ...,

logie (Philosophie) ab., D/ Philosophie ist kiinftig das Ver-
hidltnis der beiden Ontologien zueinander. Dies wird die
Verfolgung der Geschichte des Funktlonahsrnus immer deut-
licher zeigens» (175-178).

Eigenstindige Ontologie der Welt: Funktionalis-
mus

"«Demnach darf man die Bestimmung der Ontologie nicht ohne

weiteres auf die Welt {ibertragen, sondern muB3 den neuen Sinn
beachten, den alle Worte in bezug auf die Welt im Ganzen
ethalten ... We/s hiitte keine andere Aufgabe und Wesenheit als
die, das Geschaffene in den Charakter der Weltlichkeit, bezie-
hungsweise des Zusammenhangs zu schlagen. Das wiirde be-
deuten, daB3 man die Welt als jene grundsitzliche Bezogenheit
fassen und mtcrpreneren muB, die das Seiende zu Seiendem

- stellt und es von seinem Bezugsob;ekt verstindlich sein 14Bt ..

- Welt wiirde dann besagen, daB ein jedes Seiende nicht aus sich
. selbst verstanden werden kann, sondern nut aus dem andern

her, das heillt aus dem Ganzen des Andern ... Nichts hat sein
Sein in sich selbst, sondern ein jedes nur in der Reflexion vom -
Ganzen des Zusammenhangs her. We/# als ontologisches Pro-
blem wiirde dann identisch sein mit der Aufhebung des Sub-
stanzcharakters des Seienden ... We/t kénnte also gefalt werden
als das Sich-aus- dem-aﬂderm-ber—beftzmmm eines jeden Seienden ..

Das wiirde bedeuten, daBl an einem beliebigen Faktum im
Ganzen der Welt 1nfolge des streng durchgreifenden und
keinen Rest ausspatenden Zusammenhanges der Weltzustand
im Ganzen ablesbar ist. Was irgendwo geschieht, ist eine Funk-
tion des Ganzen. So ist zum Beispiel die Mondstellung ein
reprisentativer Ausdruck fiir den Gesamtzustand der Welt und
fiir die Konstellation des Sternsystems in dem betreffenden
Augenblick. Aber nicht nur der betreffende Augenblick der
Welt wird-am Mond offenbar, sondern auch die Gesamtgenese
der Welt. Alles, was bisher geschehen ist, hat zu dem augen-
blicklichen Zustand des Mondes beigetragen und driickt sich
an ihm aus. Ebenso ist die Zukunft der Welt fiir einen Betrach-
ter von absolut schatfer Unterscheidungsgabe an den einzelnen
Mondphasen festzustellen. Dasselbe gilt fiir die Sonne und
jedes beliebige andete «Dings (das heif3t fiir jede andere Funk-

tion) im Weltganzen ...

Man muBl diesen Gedanken sehr prizis fassen: Er besagt
nicht nur, daB sich am Mond der Zustand der Welt ausdriicke,
sondern auch, dafB} det Mond ein Zustand der Welt im Ganzen
ist. Was immer sich am Monde feststellen liBt, seine Gestalt,
seine’ Masse, sein Energie- und Bewegungszustand, ist je nut
fixiert und fixierbar durch die Ganzheit des Systems. Wird das
Weltsystem in einem bestimmten Zustand zum Ausdruck ge-
bracht, so liegt allein darin die prizise Definition der Verfassung
(zum Beispiel) des Mondes. Die Welt ist darum im Monde
Mond und in der Sonne Sonne ...

¢Denn da Gott unermeBlich ist, ist er weder die Sonne noch der Mond ...,
wenngleich er in ihnen das ist, was sie in absoluter Weise sind. ... Ebenso ist
sondern in ithnen das,
was sie auf gusammengezogene Weise sind. Die absolute Washeit der Sonne
ist nicht verschieden von der absoluten Washeit des Mondes, weil sie
identisch mit Gott selbst ist ..., der die absolute Seiendheit und Washeit
von allem ist. Dagegen ist die zusammengezogene Washeit der Sonne
etwas anderes als die zusammengezogene Washeit des Mondes, da zwar die
absolute Washeit einer Sache nicht identisch ist mit der Sache selbst ...,
jedoch die zusammengezogene Washeit nichts anderes ist als die Sache ....
Daraus ergibt sich das folgende: Da das Universum die zusammengezogene
Washeit in der Weise ist, daB sie sich anders in der Sonne und anders im
Monde zusammenzieht ..., so besteht die Identitit des Univetsums ge-
tade in der Unterschiedenheit ... wie seine Einheit in der Vielheit.
.. Darum ist das Universum, obgleich es nicht die Sonne und nicht der
Mond ist, in der Sonne Sonne und im Monde Mond. ... Es ist nimlich Gott
die absolute Washeit der Welt oder des Universums. ... Das Universum
ist dagegen die zusammengezogene Washeit. Zusammengiehung bedeutet
Hinotdnung auf ein Etwas, das heillt darauf, dies oder jenes zu sein. ...
Gott, der der Eine ist, ist im einen Universum; das Universum ist auf
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zusammengezogene Weise in den vielen Dingen.»* Das Einzelne ist die
Zusammenzichung des Ganzen, weil es alles in sich spiegelt und die
genaue Komponente aller Verhiltnisse an seinem Platz ist» (161-164).

«Es besteht keinerlei Unterschied zwischen der Welt und einem Seienden
in ihr, Sie macht die durchgingige und restlose (funktionale) Bestimmtheit
des Betreffenden aus und legt dieses als einen Ausdruck der Weltsituation
in-einem bestimmten Augenblick fest. Es besteht weder dem Umfang noch
dem Sachgehalt nach ein Unterschied zwischen der Welt im Ganzen und
dem einzelnen Seienden, da dieses Einzelne sich nicht anders in seinem
Sein zu halten vermag, denn als die zusammengezogene Verwirklichung
des Weltsystems an einem Punkt dieses Systems selbst» (164-165),

«Im Grunde genommen enthalten alle Dinge das gleiche; nur
in bezug aufeinander betrachtet, unterscheiden sie sich
voneinander. Vor Gott als dem absoluten Betrachter gibt es
keine Vielfalt von Seienden, sondern nur die Welt als das
eine Geschopf.s Im Hinblick auf Gott ... ist alles eins, nur im
Hinblick auf die Dinge -... unterscheidet sich eines vom
andern ...

Nur derjenige, der nicht den vollen Durchblick durch den
Weltzusammenhang hat, der Mensch, sieht nicht das Ganze,
sondern bleibt am Finzelnen hingen, ohne da8 dieses hell
wiirde als die Reprisentation des Ganzen. Sein'Blick faBt nicht
das Eine, das ist, sondern die scheinbar vielen, die als Ding-
mannigfaltigkeit in substantieller Selbstindigkeit erscheinen.
Wissenschaft ist Rickfithrung der Dingpluralitit in die
Weltunizitit ... Wissenschaft ist darum in erster Linie die

Auflésung des Wissens, das immer zunichst auf dem

Prinzip-der Pluralitit beruht. Wissenschaft ist Zerstérung der
Wissensvielfalt und Auflésung aller Wissensgehalte. Insofern
beginnt die Wissenschaft mit einer Vernichtung des natiirlichen
(vermeintlichen) Wissens. Darum ist Wissenschaft in ihrem
Beginn: Nicht-Wissen, Ignorantia. Aber dies Nicht-Wissen
bleibt nicht im bloBen Zustand der Entleerung stehen, sondern
ist im Umschlag begriffen und entdeckt das weite Feld einer
neuen Betitigung, die zwar fiir die natiirliche Einstellung nicht
einsichtig, in ihrem Sinnzusammenhang nicht zu verstehen und
in ihrer Méglichkeit gar nicht vor Augen zu bringen ist, die
aber doch in sich selbst die unabsehbare Weite eines unend-
lichen Forschungsfeldes besitzt. Die Unwissenheit ist darum
durchaus eine belehrte, ist docta ignorantia» (165—166).

«Insofern das Weltwissen durch eine Entleerung des natiir-
lichen Wissens entsteht und in dieser Reinigung seine Kate-
gorien des Bestimmens und Sprechens verliert, ist es ein
sprachloses Wissen. Diese (ontologisch bedingte) Sprach-
. losigkeit fihrt zum Einsatz der Mathematik, die zur Sprache
der Wissenschaft, zur Ausdrucksform des Funktionalismus,
wird» (167).

«Endlichkeit ist nicht nur ein Faktum. Endlichkeit ist eine Wesens-

bestimmung der Welt. Sie macht diese gerade zum All. Universalistisches

Denken ist nicht notwendig pantheistisch. Im Gegenteil. Funktio-
nalistisches Denken ist nicht metaphysisch — und dies gerade aus einem
metaphysischen Grund. Es hat seine eigene Unendlichkeit und damit
seine eigene Unbedingtheit — aber es behauptet diese Unbedingtheit
nicht als absolute, sondern je nur als endliche, beziigliche, bedingte ...

Und doch fehlt dem kusanischen Gedanken immer noch die
funktionalistische Radikalitit. Fiir diese wire die Welt nicht
nur eine faktische Begrenztheit, sondern sie wite in bestimmter
Weise ein Nichts. Funktionalistisch gesehen, hat alles Seiende

sein Sein in einem anderen. Da aber die Welt ein Anderes sich -

nicht gegeniiber hat, hat sie auch nicht fiir sich ein Sein —jeden-
falls nicht vom Boden dieser Betrachtung aus. Die Welt ist
zwar die Fiille aller Bezichungen und stellt sich als solche dar,
solange man innerhalb der Beziehung standgenommen hat; sie

4 Rombach zitiert den Kusaner.

5 Das braucht nicht im Widetspruch zur Glaubenswahtheit zu stehen; daf3
Gott jeden einzelnen Menschen liebt, hilt doch der Kusaner die Geistseele
des Menschen fiir ein debendiges Bild Gottes>.
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ist aber nichts von auBen her betrachtet, weil es ein auBerhalb
der Beziehungen nicht gibt. Absolut gesehen, /s# sie nicht.
In dieser Vernichtigung der Welt liegt die Spitze des relationa-
listischen und funktionalistischen Gedankens. Die Welt ist von
absoluter Relationalitiit. Sie verwirklicht sich nur nach innen
zu ... Darum ist die Weltlehre als funktionalistische Wissen-
schaft keine absolute Wissenschaft, nicht Wissenschaft in
absolutem Sinn; sie sag? nicht eigentlich Seiendes. Es ist eine ihrer
Grundthesen, daf3 absolute Behauptungen nicht méglich sind.
Alle absoluten Behauptungen charakterisieren sich von vorn-
herein als unwissenschaftlich. Hier liegt die Wurzel des tief-
greifenden und kaum abzumessenden Antidogmatismus
der modernen Wissenschaft, der nichts zu tun hat mit dem
Skeptizismus der Antike» (265-266).

System

Die kusanische Welt ist eine Seiendheit eigener Art, weder aus
ihren Teilen erschlieBbar, noch aus dem Vergleich mit anderem
bestimmbar. Welt ist System. Das ist ein neuer Typ von Sein,
der freilich zunichst noch keineswegs klar gegeben ist.

«Das System klammert nichts aus. Das System setzt nichts voraus und
1iBt nichts in sich zu, das fiir sich selbst sein kdnnte, Das System ist in sich
und durch sich absolut und Ii8t alles verschwinden, was nicht durch es
zum Erscheinen kommen kann. Im System gibt es nicht eigentlich Platz
und Raum, das System offnet sich nicht, sondern ist je und je ein Ge-
schlossenes. Darum gibt es im System auch nicht das <Seiende» als ein
solches, das sich von sich aus verhalt und darum zunichst in der Ver-
haltenheit seiner Substantialitit bei sich selber ist. Im System gibt es nur
das reine Verhalten im Sinne des Ganzen, die pure Funktion, die den
Gesamtbestand dessen in sich einbegreift, was” hier zu sein vermag»
(229~230). «Das System ist nicht etwa die Summe der Funktionen, denn
im System gibt es eine Vielheit nicht. Das System ist aber auch nicht Ein-
heit, da eine solche immer nur aus Vermittlung durch Vielfalt méglich ist?
Fiir das System ist der Unterschied von Einheit und Vielheit nicht mehr
relevant. Dementsprechend ist auch der Begriff der Funktion sehr dialek-
tisch, da er nicht einen Einzelbestand innerhalb des Systems, sondern
immer das System als Ganzes, wenn auch untef der Bedingung besonderer
Perspektiven meint. Funktion ist jeweils das Ganze an einer Stelle
des Ganzen. Die Funktion ist das Bild des Ganzen, denn aus ihr ist
das Ganze zu ersehen. Anderswo gibt es das Ganze nicht. Es tritt nicht
erst aus der Reihe der Funktionen zusammen, sondetn ist nur in der Ver-
klammerung der Funktionen, besser: als die Funktionalitit der Funk-
tionen. Das Ganze ist das genauere Bild des Einzelnen; das Einzelne ist
auch nur unter perspektivischen Voraussetzungen, durch die es sich aus
der Totalitit des Systems herauskristallisiert. Erst aus dem System ergibt
sich det genaue Sinn einer jeden Funktion; erst im Ganzen ist die Funktion
das, was sie ist» (231). :

«Die Ontologie des Systems und der Funktion ist genau das,
was Cusanus fiir seinen im wesentlichen theologischen und
terminologischen Ansatz brauchte. Handelte es sich doch bei
ihm um die Not, den christlichen Gottesbegriff, das ist den
Begriff des Absoluten, zu denken, ohne dariiber das endliche
Spezielleaus den Augen zu verlieren ... Nur in der Ontologie
des Systems vermag das Einzelne als Einzelnes zu bleiben
und doch alles zu sein, so'daB3 im Grunde nur das All, das
heiBt der Gott als das Absolute lebt und ist. Alles ist Eins,
obwohl es voneinander extrem verschieden bleibt. Ver-
mittels des Systemgedankens vernichten sich die Begriffe des
Unendlichen und Endlichen nicht; sie setzen sich gegenseitig
ein und bleiben miteinander verkniipft, ohne auch nur eine
dialektische Vermittlung zu fordern. System ist ein <christ-
licher> Begriff, ist die endliche Fassung des Partizipations-
begriffes, det zwar dasselbe Ziel erreichen will, aber noch viel
zu sehr vom Substantialismus her belastet und in innere Un-
stimmigkeit gebracht ist. Den Funktionalismus gibt es auch
nut im Raume der christlichen Kultur. Insofern moderne
Wissenschaft und Technik auf den Funktionalismus gegriindet
sind, sind beide genuin christliche Phinomene, auch.dann,

wenn sie sich heute aus dem christlichen Raum hinaus in eine .

Weltzivilisation hinein universalisieren lassen» (232).



Die Auswirkungen des Kusaners

Der vom Kusaner begriindete Funktionalismus gestaltete sich
in drei Haupt]zmeﬂ weiterer Entwicklung.

» Die erste ist die Auflésung der Weltgestalt: Man muBl
mehr und mehr verzichten auf Anschaulichkeit, Ubersehbar-
keit, Bilder und Gestalten. Dafiir wiichst das Vetstindnis fiir
innere Gesetzlichkeit und Struktur (<funktionelle Wechsel-
bezogenheit einzelner Blemente unter dem Einflul3 eines iiber-
geordneten Prinzips»). Zunichst gilt das freilich blof fiir den
Bereich der Astronomie. Kopernikas und Giordano Bruno werden
vor allem genannt.

b Die zweite Entwicklungslinie betrifft die neue Auffassung
des Naturgegenstandes und die daraus sich ergebende Entfal-
tung der rein physikalischen exakten Wissenschaften:
Das Seiende wird jetzt funktional, das heif3t in der Aussageweise
des Messens und Rechnens ausgelegt. Auf die metaphysische
Bettachtungskomponente wird verzichtet. Dieser Durchbruch
zeigt sich besonders deutlich bei Galilii und Keplor.

«Geserg ist jetzt der Name fiisr Wersen. Er tritt dann in Kraft,
wenn die Wesenheit nicht mehr /s den Dingen, sondern iber
den Dingen herrschend, nicht mehr als mit ihrer Beschaffénheit
verkniipft, sondern als aus der Einheit des Weltgrundes iiber
alle Beschaffenheiten regierend gedacht wird. Bei Kepler geht,
so entschieden wie nirgends vorher, die Idee des Wesens in die
Idee der Naturgesetze iber» (304).

Ein Naturgesetz wird gefunden, «indem ein altes metaphysisches Prinzip
(Vollkommenheit, Kreisbewegung als vollkommene Bewegung) durch

¢in neues metaphysisches Prinzip (Stringenz; Einheit des Prinzips bei

weitestgehender Varietit der Folgen) ersetzt wird. Die neue Metaphysik
ist die Relationsmetaphysik des Funktionalismus ...

Natura ist jetzt nicht.mehr der innere Substanzkern, der einer
Sache ihr jeweiliges Wassein gibt und sie von innen heraus
leitet und bestimmt, natura ist jetzt der duBerste Rahmen, das

allumfassende Eine, das iiber alles regiert und keinem Einzelnen

mehr erlaubt, etwas aus sich heraus zu tun oder auch nur fiir
sich selbst zu sein. Natura ist der Name des Funktionszusam-
menhangs; #atura ist die Welt als ein Ding; #atura ist die
Gleichrangigkeit und Simultaneitit aller Erscheinungen, die

Biicher iiber soziale Fragen

JanrBUCH DES INSTITUTS FUR CHRISTLICHE SOZIALWISSENSCHAFTEN der
westfilischen Wilhelms-Universitit, Miinster. Vetlag Regensberg, Miin-
ster, Band VI, 1965. 254 Seiten, Leinen DM 24.—. — Fast der ganze Band
beleuchtet von verschiedenen Seiten her das Vater-Problem und ist
ein wertvoller, htchst willkommener wissenschaftlicher Beitrag zu der
-wichtigen Frage, die immer weitere Kreise bewegt; der erste grofere
wissenschaftliche Beitrag seit dem Sammelband von W. Bitter und zu-
gleich ein Zeugnis der systematischen Arbeit des bekannten sozialwissen-
schaftlichen Tnstituts von Miinster,

Erfreulich ist die Weite des Blickfeldes, das aufler der Psychologie auch
die Soziologie und Biographie umfaBt: das Vaterbild des UnbewuBten in
seinetr Bedeutung fiir die Sozialwissenschaft (M. Becker), der Atheismus
Nietzsches als indirekte Frage nach der paternalen Funktion der Kirche
(H. Schiitte), die Bedeutung des Vaters und der Viterlichkeit bei Kiérke-
gaard, Peter Wust, A.M. Knoll, Karl Marx, bei Hochhuth, Amery und
Boll. Besondets hinweisen mochten wir noch auf den Beitrag von Prof.
W. Heinen (Die Gestalten des Vaters und des Paternalen in der Leberis-

gestaltung der Gesellschaft — dieser Beitrag umfaBt allerdings meht ein

ganzes Forschungsprogramm, als daBl er schon erhirtete Antworten gibt)
und von W. Dreier (Vom Dienst der Kirche an der gescllschaft].(chen
Otdnung).

Wir brauchen noch viele solche Beitrige, die immer wieder neue Aspekte
erdfinen. Wiinschenswert wite am Schiufl eines solchen Sammelbandes,
der einem einheitlichen Thema gewidmet ist, eine umfassende Biblio-

so durch das Ganze bestimmt sind, wie das Ganze jeweils durch
sie selbst bestimmt ist» (304-305).

«Die Wendung zur Nasur und zur Naturgesesylichkeit ist nichts anderes
als der Riickzug in die reine Wechselbeziehungslehre, als die erste ein-
deutige Manifestation des Funktionalismus» (305—306).

» Die dritte Entwicklungslinie betrifft den Universalismus:
Das Ganze des Gegebenen wird in der Einheit eines einziger
Seienden, der Welt, erfaBBt, um so mit der Erkenntnis des Einen
die Erkenntms von Allem zu besitzen, Hier wird nicht so sehr
Wert gelegt auf diec Exaktheit der Phy 31k als auf ihre Identitit
mit der Metaphysik: Descarzes.

Die kartesische Philosophie «denkt das Seiende von der Welt
her, in deduktiver Entwicklung ; wihrend Galilei die Welt vom
Seienden her in induktiver Darstellung angeht. Beides scheinen
nicht nur verschiedene Richtungen auf einem und demselben
Weg, sondern auch verschiedene Welten und verschiedene
Grundeinstellungen zu sein, die sich dutchaus nicht leicht hat-
monisieren lassen. Ist es die Forderung des Universalismus, dafl
alle Aussagen auf die ersten und allgemeinsien Pringipien zuriick-

. gefithrt und als Teilbestimmungen des Weltganzen verstanden

werden, so ist es das Ziel der exakten Wissenschaft, gerade auf
Wcltfestlcgungcn und Grundaussagen von metaphysmchcr
Geltung zu verzichten und ihren letztausweisenden Grund in
der Wirklichkeit selbst, in der- Erfabrung, im Experiment zu _
suchen. Beide Auffassungen schlieBfen sich scheinbar aus. Sie
schlieBen sich aus, obwohl sie eine-grundverwandte Intention
haben. Es wird einer eigenen Anstrengung der Geschichte
bediirfen, um den Widerspruch der beiden Grundformen des
Funktionalismus aufzuldsen. Das vorliufige Ziel unserer Be-
trachtungen ist jene Philosophie, die den scheinbaren Wider-
spruch von universalistischem Dogmatismus, funktionalem .
Empirismus und relativistischem Skeptizismus auflést und zur
Symbiose, mehr noch zut Synthese bringt. Diese Synthese der
drei Grundformen neuzeitlichen Denkens. und wissenschaft-
licher Einstellung wird erst bei Kant erreicht, nachdem die ent-
scheidenden Vorbereitungen durch Spinoza, Pascal und Leibnig
gegeben wurden ... Das eigentliche Geschehen liegt in
keiner dieser drei Formen, sondern in jhrem gemeinsamen

Schicksal ...» (239). Wolf Robrer

graphie, wie sie ja dem bestens ausgeriisteten Institut chne weiteres zur
Vetfiigung steht.

WIRTSCHAFTLICHE MITBESTIMMUNG IM MEINUNGSSTREIT Band I von-
Dr. rer.pol. Alfred Christmann. Herausgegeben und eingeleitet von
Dr. rer.pol. Otto Kunze. — Band II Dokumentation. Bearbeitet von
Dt. rer.pol. Alfred Christmann und Dipl.-Volkswitrt Gethard Leminsky.
Herausgegeben von Dr. ret.pol. Otto Kunze, — Zusammen 1068 Seiten,
Ganzleinen DM 64.80. Bund Verlag (DGB), Kéln-Deutz. — Die Stiftung
Mitbestimmung hat das Wirtschaftswissenschaftliche Institut der Gewerk-
schaften Ende 1957 im Rahmen eines gréBeren Forschungsauftrages tiber
die wirtschaftliche Mitbestimmung beauftragt, zu untersuchen, (welche
Griinde und Gesichtspunkte in Deutschland und dem Austand fiir und
gegen die Einfithrung und eine etwaige Ausweitung der wirtschaftlichen
Mitbestimmung geltend gemacht worden sind.,

Die Ergebnisse faBt das anlicgende Werk zusammen und gewihrt cinen
wertvollen Uberblick iiber die Diskussion zur wirtschaftlichen Mitbestim-
mung und einen wissenschaftlich gesicherten Zugang zu den einzelnen
«Griinden und Gesichtspunkten> — Argumenten, Stellungnahmen — und
ihrer systematischen Wiirdigung. .

Im ersten Band werden Stellungnahmen von Meinungsgruppen zu Fragen
der wirtschaftlichen Mitbestimmung wiedergegeben. Er behandelt fiinf
Komplexe: Wirtschaftliche Mitbestimmung aus der Sicht des Neolibera-
lismus | Wirtschaftliche Mitbestimmung aus der Sicht der Katholischen
Soziallehre [ Wistschaftliche Mitbestimmung aus der Sicht der Evange-
lischen Sozialethik / Wirtschaftliche Mitbestimmung aus der Sicht des

- freiheitlichen Sozialismus [ Wirtschaftliche Mitbestimmung aus der Sicht

des Neomarxismus.
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* Im zweiten Band sind alle in dex Untersuchung verwerteten Stellungnabmen
ungekiirzt, im vollstindigen Wortlaut abgedruckt, grofziigig auch die
kritischen und gegnerischen Stimmen. .

Aus dem Ganzen gewinnt man den Eindruck, dafl zwar iiber die gegen-
wirtige Form der Mitbestimmung in Deutschland niemand so ganz froh
witd, daB aber das Problem auch niemand in Ruhe 148t und daB} auch die
Untetnehmerschaft der Grundidee keineswegs geschlossen und rundweg
ablehnend gegeniibersteht. Die Dokumentation bildet jedenfalls eine gute
Grundlage fiir die weitere Diskussion und eine verniinftige Entwicklung.

'Herrn Heierle Paul

J.David

Bei Inrem Buchhindler zum Schulbeginn erhiltlich:

Alois Beck: Der Weg zu Christus

Die Offenbarungsgeschichte des Alten Bundes in Lehrstiicken.

3., verbesserte Auflage 1966, 232 Seiten, 14 Kartenskizzen und
Zeichnungen, 29 Farbbilder, Halbleinen Fr. g.80.

«Die groBe Linie des Buches ist in dem Bemiihen zu finden, den
Schiilern den Heilswillen Gottes gegeniiber dem Menschen im Lauf
der Geschichte aufzuzeigen. Dem Buch kommt das umfassende
geographische und geschichtliche Wissen des Autors zugute, das
er auf Grund vielet Reisen und eingehenden Studiums erworben
hat. Jeder Lehrer, der nach diesem Buch im Unterricht vorgeht,
witd den klaren Stundenaufbau und seine Gibersichtliche Gestaltung
dankbat anerkennen.» (KathpreB3)

Laie - Weltinstitut - Mission

Die Mitglieder unserer Weltgemeinschaft sind vor allem in Untet-
richt, Spital, Internat, Biiro und Fiirsorge eingesetzt.

Missionsgebiete: Indien, Afrika, Haiti und Brasilien.

Prospekt und Auskunft durch das Laienmissionswerk
Viilla Beata, 1700 Freiburg | Schweiz

Theologische Kurse
fiir katholische Laien

8 Semester systematische' Theologie fiir Akademiker und Lehr-
personen

Votlesungs- und Fernkuts

Beginn des 6. Lehrganges 1966/70 am 1. Oktober 1966

Prospekte und Auskiinfte: Sekretariat TKL, Neptunstralle 38,
8032 Ziirich, Telefon (051) 47 96 86

Tyrolia-Verlag
Innsbruck-Wien-Miinchen

70

Furkastr.
4054 Basel

- . wE W e e s A an e

Herausgeber: Apologetisches Institut des Schweize-
rischen Katholischen Volksvereins.

Redaktion: 8ooz Ziirich, ScheideggstraBe 45, Tele-
fon (o51) 27 26 10, .
Ab ts~ wund Inserai bme: Administration’
Orientierung, 8coz Zirich, ScheideggstraBe 45,
Telefon (o51) 27 26 10, Postcheckkonto 80-27842.
Abonnementspreis: SCHWELZ: Jabresabonnement Fr. 15.~;
Halbjahresabonnement Fr. 8.—; Gonnerabonnement Fr.
20.—, Einzahlungen auf Postcheckkonto 80-27842.
Studenienabonnement fiir alle Lénder ist Halbjabres-
abonnement. — BELGIEN-LUXEMBURG: bFr. 1go.—/
100.—. Bestellungen durch die Administration
Crientierung, - DEUTSCHLAND: DM 16.—/38.50,
Goénnerabonnement DM 20.—. Bestellungen und
Anzeigenannahme durch die  Administration
Crientierung, Scheideggstralle 45, 800z Ziirich.
Einzahlungen an Volksbank Mannheim, Konto
Nr. 785, Psch.-Amt Ludwigshafen, oder Nrt. 17525
Katlsruhe, Orientierung. — DANEMARK: Fr, 25.—/
13.—. Einzahlungen an P.J. Stiubli, Hostrups-
gade 16, Silkeborg. - FRANKREICH: Fr. 18.—[10.—.
Best. durch Administration Orientierung. Einzah-
lungen an Crédit Commercial de France, Paris,
C.C.P. 1065, mit Vermerk: Compte Etranger
Suisse 20-76791. — ITALIEN-VATIKAN: Lire 2200.—f
1200.—, Einzahlungen auf cfc 114444 Collegio
Germanico-Ungatico, Via S. Nicola da Tolentino,
13, Roma. — OsTERREICH: Auslieferung, Verwaltung
und Anzeigenannahme Verlagsanstalt Tyrolia AG,
Innsbruck, Maximilianstralle 9, Postcheckkonto Nr.
142 181. Sch. go.—/s0.—. — usa: jihtlich § 4.—.

Kurse in Bad Schonbrunn

Holt die Kirche den Menschen ein?

Studientag fiir technisch und naturwissenschaftlich interessierte
Laien am 24.{25. September 1966

Leitang: P. Ludwig Kaufmann, <Otientierung), Ziirich

Dr. Pedro Galliker, Leiter des Ressorts Naturwissenschaft
und Technik am Schweizer Fernsehen

Programm : :
P. Ludwig Kaufmann:  Die Frage nach dem Menschen anf dem Kongil
Podiumsgesptich: Holt die Kirche den Menschen ein?

Die Konzilskonstitution «Kirche in der
Welt von heute>

Adam im Wandel der Zeiten

Das Menschenbild und die Evolution
Euntmythologisierter Urmensch?

Der biblische Befund

Dr. Pedro Galliker:

P. Ludwig Kaufmann:

Beginn: Samstag, 24. Septembet, um 17.00 Uhst
Schluf}: Sonntag, 25. September, ca. 14.00 Uhr
Unkosten: Fr. 30.—; fiir Studenten Fr. 20—

Theologie der Heilsgeschichte

10.-14. Oktober 1966  Theologische Werkwoche fiir Priester
. Einfithrung in die Grundprobleme von

«Mysterium Salutis»

10, Oktober 19.00 Uhr Beginn der Werkwoche
Einfihrung in Ziel und Programm
11. Oktober Eine Theologie der Heilsgeschichte
Prof. Dt, ]. Feiner, Chur/Ziirich
12, Oktober Heilsgeschichte und Offenbarang
Dr. Albert Ebneter, Ziirich
13. Oktober Schrift und Tradition in der Heiligeschichie
Dr. Herbest Vorgrimler, Freiburg i. Br.
14. Oktober Der Glanbe und seine Geschichte in der Kirche

Rektor Dr. Josef Ttiitsch, Schwyz

Der Vormittag ist jeweils den Vorlesungen reserviert, wahrend der
Nachmittag der Diskussion in Atbeitskreisen und gemeinsamer
Aussprache dient.

Pensionsbeitrag Fr. 60.—, Kursgeld Fr. zo.—.

Anmeldungen an die Direktion des Exerzitienhauses Bad Schon-
brunn, 6311 Edlibach ZG, Telefon (042) 733 44

Nachdruck mit genauer Quellenangabe gestattet: «Orientierungy, Ziirich




